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प्रस्तावना 


राजस्थान हिन्दी ग्रन्थ अकादमी भ्रय तक हिन्दी में विश्वविद्यालय स्तर के लगभग 
१४५० पाठय भौर सन्दर्भ प्रन्थ प्रत्तुत कर चुकी है। प्रधिकाक्ष मे समीक्षकों ने इन 
ग्रम्थों की पर्याप्त प्रशसा की है। इससे हमारा कृतार्थ भ्रनुभव करना स्वाभाविक ही 
है, यद्यपि हम अ्रपनी उन त्ुटियों के सम्बन्ध में भी, जो हमारे प्रयत्तों के बावजूद रह 
गयी है, भ्रवगत हैं । 

दासगुप्ता का “भारतीय दर्शन का इतिहास” एक ऐसा सदर्भ है जो वर्षों पुराना 
होने पर भी भाज तक बराबर भरद्वितीय बना हुप्ा हैह। इसके पहचात भारतीय दर्शन 
के इतिहास पर प्रनेक ग्रन्थ लिखे गए हैं, उनमें कुछ बहुत भ्रच्छे भी हैं, किन्तु पाण्डित्य 
की जो महिमा हमे इस ग्रन्थ में देखने को मिलती है वह भ्रन्यत्र कही नहीं मिलती । 
भारतीय दर्शन के स्रोत-ग्रन्थ के रूप मे इसका महत्त्व भ्राज तक प्रद्वितीय बना हुआ्रा है 


भारतीय दर्शन एक भ्रत्यधिक विशिष्ट प्रनुभव-गम्भीर भौर विधार-परिष्लुत दर्शन 
है । दुर्भाग्यवश विगत पाँच-छ छाताब्दिमों से इसकी धारा निरतर क्षीण होती चली 
गयी है। यद्यपि यह घारा लुप्त कभी भी नही हुई, किन्तु भग्रेजी राज्य में हमारे 
प्रभिजात वर्गों के भाग्लोन्मुवी हो जाने के कारण इसका विकास प्राय श्रवरुद्ध हो गया। 
इस वर्ग के लिए भारतीय दर्शन इतिहास का विषय हो गया । किन्तु तब भी, इतिहास 
अभ्रब एक मात्र कही था जो कम से कम इस वर्ग के लिए वर्तमान को श्रतीत से जोड़े रग्ब 
रहा था। यह स्थिति भ्राज भी समाप्त नहीं हई है। इसलिए ऐसे ग्रन्थ का महत्त्व 
धोर भी बढ जाता है। 


हिन्दी के राष्ट्र-भाषा हो जाने के पच्चात्‌ ऐसे महत्त्वपूर्ण प्रन्थ का हिन्दी में अ्रनुवाद 
नितात भ्रावश्यक था । यद्यपि श्रपेक्षित यह है कि हिन्दी मे इससे भी उच्च कोटि का 
एक मौलिक इतिहास-प्रन्थ लिखा जाय जो इत ग्रन्थ के भ्रनुकरणीय पाण्डिटय के साथ 
हमारी भारतीय दर्शन विषयक विकसित अस्तदृष्टि को समन्वित करे | 
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अध्याय 3४ 
दक्षिगी शेंव मत का साहित्य 


दक्षिणी शेर मत का साहित्य तथा इतिहास 


सस्कृत के दर्शन-साहित्य मे शैव मत का सर्वप्रथम उल्लेख हमे शकराचार्ये 
(आ्राठ्वी शताब्दी) के ब्रह्मसत्र २-३-२७ पर एक भाष्य मे मिलता है। इस सृत्र पर 
झपनी टीका में शकर ने “सिद्धान्त” नामक ग्रथो के म्रत्ों के सम्बन्ध मे लिखा है कि ये 
भगवान महेश्वर द्वारा लिखे गये थे। श्रूति की शिक्षाप्रो की विलक्षणाता यह है कि 
उन्होंने ईश्वर को संसार का निमिस कारण ही माना है। हकर ने इसमें तथा भनन्‍्य 
स्थानों मे इस विचारधारा के समर्थकों को ईदवर कारणीन कहा है। विभिन्न सिद्धान्त- 
सप्रदायों के भ्रनुसार यदि शिव प्रथवा ईश्वर ससार के निमित्त तथा उपादान कारण 
दोनों ही समभे जाते तब उपयुक्त सूत्र की प्रस्तावना का कोई पभ्रर्थ ही नहीं होता, क्योंकि 
शकर के मतानुसार भी ईइवर ससार का निभित्त तथा उपादान कारण दोनो ही है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि शकर का सकेत यहा पाशुपत प्रणाली के लिए है जो पाच पदार्थों , 
जैसे, काररा, कार्य, योग, विधि तथा दुखान्त का निरूपण करता है ।* उनके भश्रमुसार 
इस प्रणाली का भी यह मत है कि पशुपति (ईश्वर) ससार का निमित्त कारणा है। 
इस मतानुसार नैयायिक तथा वेशेषिक भी ईएवर के लिए कारणाता का उसी प्रकार 
का सम्बन्ध बताते है तथा उसी प्रकार के तक उपस्थित करते हैं जैसे कि कारण का 
कार्य से प्रतुमान । 


वाचस्पति मिश्र (८४० ई०) शकर के भाष्य पर अपनी टीका मे कहते हैं. कि 
महेश्वर मे शव, पाशुपत, कारुशिक सिद्धान्तिक तथा कापालिक सम्मिलित हैं। चोदहवी 
क्षताब्दी के माधव ने शवों का वर्णन नकुलीष पाशुपत के रूप में किया है जो प्रन्य 
स्थानों में लाकुलीष पाशुपत श्रथवा लकुलीष पाणुपत वरणित है तथा उनकी व्याख्या 
प्रस्तुत रचना के भन्य भागो मे की जा चुकी है। माधव ने शैब दर्शन का भी वन 
किया है जिसमे उन्होंने शेवागम तथा उसके समान साहित्य मे प्राप्त दा निक सिद्धान्तो 
को निर्धारित किया है। इसके अतिरिक्त उनका एक प्रकरण प्रत्यभिनज्ञा-दर्शन पर भी 
है जो कि सामान्‍न्यत काइमीर दोव मत कहुलाता है। इस प्रणाली का निरूपरा प्रस्तुत 
भाग में भी किया जायगा | वाचस्पति कारणिक-सिद्धान्तियो तथा कापालिकों का 


इस प्रणाली की रूपरेखा पहले ही प्रन्य माय मे पाशुपत शास्त्र के भन्तग्गत भा 
चुकी है । 


३ भारतीय दशन का इतिहास 


उल्लेख करते हैं। रामानुज ब्रह्ममूत्र २-२-३७ पर अपने भाष्य में कापालिक तथा 
कालमुख के नाम का वर्णन वेद-विरोधी (चरित्र) शैव-पथी के रूप मे करते हैं । किन्तु 
कठिन प्रयत्नो के उपरान्त भी, मैं ऐसा कोई प्रकाशित भ्रथवा प्रप्रकाशित मूल 

अन्थ खोजने मे भ्रसमर्थ रहा हें जिसमे उनकी विचार प्रणालियों के विशेष लक्षणों का 
वर्णन है। कापालिक के विषय में कुछ उल्लेख हमे साहित्य में, जैसे भवभूति 
(ई० ७००-८००) के मालती माधव तथा पुराणों मे भी मिलते हैं। शकर के सम- 
कालीन तथा जीवनी लेखक, भानन्दगिरि, शैवों के विभिन्न पथों के साथ-साथ उनके 
छरीर पर विभिन्न चिह्नो तथा लक्षणों एव परस्पर विभिन्नता लाने के लिए विभिन्न प्रकार 
के बस्त्रो का उल्लेख करते हैं। उन्होने कापालिको के दो सम्प्रदायों का भी उल्लेख 
किया है, एक ब्राह्मणीय तथा दूसरा प्रब्राह्मणीय ! प्रथवंवेद मे हम ब्रात्यो के विषय में 
भी सुनते हैं जो रुद्र के भक्त थे । स्पष्ट है कि ब्रात्य जाति-नियम तथा श्राचार नहीं 
मानते थे । किन्तु इसके भ्रतिरिक्त, भ्रथवंवेद के ब्रात्य माननीय समझे जाते थे। 
किन्तु कापालिक, चाहे वे ब्राह्मणीय हो अथवा प्रन्नाह्मणीय, मचपान तथा कामबासना 
की भयकर क्रियाञ्रो मे लिप्त रहते ये एवं श्रशुद्ध रीति से जीवन व्यत्तीत करते थे। 
वे सहारकर्ता भैरव के पुजारी थे, जिसने ससार की रचना की और पालन किया, इस 
मान्यता के प्रतिरिक्त उनका कोई विशेष दर्शन था, यह सदेहात्मक है। वे कम में 
विश्वास नही करते थे। उनके विचारानुसार गौरा देवता भी है जो मैरव की इच्छा- 
नुसार ससार की सृष्टि तथा पालन में विभिन्न कायं करते हैं। शूद्र कापालिक जाति 
प्रथा में भी विश्वास नहीं करते थे तथा यह सब कापालिक प्रपनी घामिक क्ियाभों 
के श्रग के रूप मे मास खाते तथा नरमु ड में मद्यपान करते थे । सर श्रार० जी० 
भण्डारकर शिव महापुराण के प्राधार पर यह मानते हैं कि कालमुख तथा महातव्रतघर 
एक ही थे। किन्तु प्रस्तुत सेखक को ऐसा कोई लेख शिव पुराण में नही मिल सका 
है तथा भण्डारकर कोई निश्चित उद्धरण नहीं बताते जिससे यह एकता (कालसमुख 
झौर महाक्रतधर एक हैं) सिद्ध होती हो । महात्नत ध्र्थात्‌ महान प्रतिज्ञा मे नरम्ुड 
में भोजन किया जाता है तथा शरीर पर मानव तथा भ्रन्य शवों की भस्म मली जाती 
है, जिसे रामानुज ने कालमुखो के लिए विशेषित किया है। भण्डारकर ने जगधर की 
मालती माधव पर टीका का भी उल्लेख किया है, जिसमे कापालिक ब्रत महाव्रत कहा 
गया है। भण्डारकर प्लागे यह भी इगित करते हैं कि नासिक के पास कापालेश्वर के 
मन्दिर में रहने वाले योगी महात्रती कहलाते है।* जो भी हो, हमारे पास कोई 
प्रमाण नहीं है कि कापालिको तथा कालमुखो के कोई विशज्विष्ट दार्शनिक विचार थे 
जिनको प्रलग से व्याख्या की जा सके । विशेष प्रकार के भ्रनुष्ठान करले समय उनके 


१ सर झार० जी० भण्डारकर कृत “वैष्णव मत, शेब मत तथा गौण धामिक 
प्रणालियां (१६१३) पृ० १२८ । 


दक्षिणी शेव मत का साहित्य ई। 


पथों के संदस््य भ्रपने को घायल कर लेते थे तथा मद्य, स्त्री व मांस मे,यहा तक कि मर- 
सात्त मे भी, शप्ती लिप्सा के कारण ये भन्‍्य शवों से पृथक किए जा सकते थे । किसी 
प्रकार यह क़ियायें तात्रिक पद्धति की पूजा में मिल गईं । इस प्रकार की पूजा के कुछ 
प्रश तांत्रिक पद्धति की पूजा के अनुयायियों में श्राज भी मिलते हैं। इस प्रकार तात्रिक 
दीक्षा वैदिक दीक्षा से भिन्न है । 


धर्म तथा नीतिशास्त्र के विष्वकोश मे शव मत पर फ़ ज़्र श्पने लेख मे लिखते 
हैं कि दक्षिण भारत के कुछ प्रसिद्ध मन्दिरो में प्रादिवासी पुजारियों से समभौते के 
लिए (जिनके प्राचीन देवस्थान स्थानीय माजको के सरक्षरा मे ब्राह्मण पुजारियों ने 
प्रधिकृत कर लिए थे) पुरातन रक्त-क्रियाभो तथा उन्मत्त प्रमादों के पुनरत्थान की अनु- 
मति प्रतिवर्ष दी जाती है। इन भावको ने प्रपने प्रनुग्रह तथा क्ृपादृष्टि के बदले 
में क्षत्रियो की प्रतिष्ठा मिथ्या वशावली के साथ हृहप ली थी। फ्रेज़र इसी लेख में 
प्रागे कुछ दृष्टान्त देते हैं जिनमें श्रत्राह्मण तथा भ्रछ्ृृतों ने शिव की पूजा की भौर नर- 
बलि दी। एक स्थान जिसका उन्होने वर्शंन किया है “श्री शल'' है, इस कापालिक 
केन्द्र का मवभूति ने भी उल्लेख किया है। बोढ़ों ने इन अ्रक्कृत पुजा रियो को मन्दिरो 
से बहिष्कृत कर दिया, तवुपरान्त ब्राह्मणों ने बौद्धी को बहिष्कृत किया। शकर 
के समय से कापालिकों ने उज्जेन में एक प्रबल केन्द्र विकसित कर लिया था। 
वास्तव में हम नहीं जानते कि ब्राह्मणों तथा भ्रब्राह्मणो द्वारा की गई दक्षिण मारतीय 
रक्त-क्रियाशों के पथ का कापालिकों श्रथवा कालमुखों से देखा जा सकता है 
या नहीं । किन्तु यह समव है कि वे एक ही लोग थे, क्योंकि मवभूति द्वारा वशित 
श्री शैन, जो कापालिकों के एक महत्वपूर्ण केन्द्र के रूप मे वरशित है, उसे हम, जैसा कि 
फ्रजर ने लिखा है, स्थल-माहात्म्य के लेखों से रक्त क्रिया के केन्द्र के रूप में भी 
जानते हैं। ब्रह्म सूत्र २-२२-२७ मे रामानुज के कथनानुसार कापालिक तथा कालघुख 
बेद-बिरोधी थे। झानन्द गिरि के प्रनुसार, शकर ने भी कापालिको से कोई तके 
बितर्क नही किया क्योंकि कापालिकों के विचार स्वीकृत रूप से वेद-विरोधी थे। 
उन्होने तो उनको दडित करवाया तथा कोड़े लगवाएं। फिर भी कापालिको ने प्रपना 
प्राचीन रूप बनाए रखा तथा उनमे से कुछ बगाल तक में रहते थे जैसाकि प्रस्तुत 
लेखक को ज्ञात है। दव मत मे शरीर पर भस्म मलने की प्रथा समवत बहुत प्राचीन 
है, क्योकि गह प्रथा पाशुपत सूत्र तथा कौडिन्य के माष्य में वशित है । 


वाचस्पति द्वारा बशित कारुणी सिद्धान्त का माधव (१४ वी शताब्दी ) ने अ्रपने 
सर्व-दर्शन-सभ्र ह' मे उल्लेख नहीं किया है, तथा किनन्‍्ही शैवागमों मे भी हमे इसका 
उल्लेख नही मिलता है। किन्तु, जेसाकि प्न्य भाग में उल्लेख किया गया है, शिव 
महापुराश की वायवीय सहिता में शव दर्शन के वर्णन से उन तकों की रचना करना 
हमारे लिए कठिन नहीं है जिन्होंने शव मत के एक विद्येष सम्प्रदाय को बनाने मे योस 
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दिया हो । प्रत्येक प्रांगम में करुणा का सिद्धान्त सदा एक ही प्र मे नहीं मिलता 
है, न वायबीय सहिता में, जों समवत आगमो पर प्राधारित है। साधारशत करुणा 
की भावना का भ्रर्थ केवल दया के विस्तार से होता है या किसी विपद्ग्रस्त पर प्रनुग्रह 
से। किन्तु शैवागम मे एक स्पष्ट विचारधारा है जहां करुणा की व्यास्या सब जोवों 
को धनुभवन-क्षेत्र प्रदान करने वाले देवी सृजनात्मक प्रेरणा के रूप मे की गई है, 
जिसमे वे सुखो का भानन्द ले सकें तथा उसी प्रकार दु खानुमव कर सकें। ईश्वर 
की करुणा ससार को हमारे लिए उसी प्रकार प्रभिव्यक्त करती है जिस प्रकार हमे 
उसका प्रतुभव करना चाहिए। इसलिए साभान्य झर्थ मे, करुणा अ्रनुग्रह का कार्य 
नही है बरन्‌ यह कर्म के प्राधार पर हमे उचित कामनाओ्ो को प्राप्त करने की प्रोर 
एक प्रेरणा है। ससार की सुजनात्सक क्रिया हमारे शुभ तथा प्रशुभ कर्मों के भ्रनुरूप 
होती है जिनके प्रनुसार भिन्न प्रकार के भ्रनुमभव हमारे लिए झभिव्यक्त होते हैं। इस 
झर्थ मे करुणा की तुलना योग दर्शन के उस विचार से को जा सकती है जो स्वीकार 
करता है कि ईश्वर का नित्य सकलप सृष्टि-विकास (परिणाम-क्रम-नियम) के क्रम में 
ससार की रक्षा के लिए तथा मनुष्यों के व्यक्तिगत कर्मों के अनुरूप उनके श्रनुभव 
के लिये श्राघार के रूप मे कार्य करता है। पुन यह उन रामानुज वैष्णवों के 
करुणा के सिद्धान्त से भिन्न है जिन्होने महालक्ष्मी का प्रत्यय उपस्थित किया एवं ो 
पाषियों की प्रोर से मध्यस्थता करती है तथा नारायण को, मक्तो के श्रेय के लिए 
उनकी करुणा प्रदान करने हेतु विवक्ष करती है । 


माना जाता है कि 'श्िव' शब्द श्ननियमित रूप से मूल 'वब कान्तन” से निकला 
है। इसका यह प्र होगा कि शिव सर्देव अपने भक्तो की कामनाग्नों की पूतति करते 
हैं। महाभारत तथा प्रन्य पुराणों मे शिव का पक्ष कृपालु भगवान के रूप में बहुत 
भली प्रकार चित्रित किया गया है जिसमे वह सदेव उन वरदानों को देने के लिए तत्पर 
रहते हैं जिनके लिए उनसे प्राथंना की जाय । शिव का यह पक्ष उस पक्ष से भिन्न है 
जिसमे शिव, रुद्र भ्रथवा शर्व या सहार के देवता है । 


हमने देखा कि कापालिको तथा कालमुखो के विषय में हम लगभग कुछ भी 
महत्वपूर्णा बात नही जानते हैं। दक्षिण के शैवमत के प्रन्य सिद्धान्त पाशुपत के है 
जो शैत सिद्धान्त ग्रागमो तथा वैष्णवों से प्राप्त किए हुए हैं। नवी व दसवी शताब्दी 
में काश्मीर मे विकसित शैव मत के प्रन्य सम्प्रदायो का विवरण झलग भाग में किया 
जायेगा। कॉडिन्य के 'पत्ार्थ माष्य' के साथ पाशुपत-सूत्र प्रथम बार १६४० में 
निवेन्द्रम मे प्रकाशित हुआ जिसका सम्पादन श्रनन्त कृष्ण झास्त्री ने किया था। 
कौडिन्य का यह माष्य सभवत राशीकर भाष्य ही है जिसका माधव ने 'सर्व-दर्शन- 
साग्रह' मे नकुलीष-पाशुपत दर्शन की भ्रपनी व्याख्या मे उल्लेख किया है। कोडिस्य 
के भाष्य मे प्राप्त कुछ पक्तियो को समानता प्रस्तुत लेखक ने उन पक्तियों से मानी है 
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जिनको माधव से पपनी तकुलीष-पाशुपत प्रणाली की व्याख्या मे राशीकर की ठहराया 
है। नकुलोष पाणुपत अरणाली के स्थापक हैं। भ्राउफ्रच्ट ने पाशुपत-सूत्र*! का 
कैटेलागस केटेलागरस में वर्शान किया है। वायवीय खहिता २-१४-१६६ 
भी पाशुपत-शास्त्र का वर्णन पचार्थ विद्या के रूप भे करती है।* भण्डारकर ने 
जयपुर राज्य के सीकर प्रदेश मे स्थित हर्षमाथ के एक मन्दिर के शिक्षालेख की 
धोर इगित किया है जिसमें विश्व रूप नामक व्यक्ति का वर्णन पचार्थ लाकुला- 
काय के शिक्षक के रूप में किया है। शिलालेख का काल वि० स० १०१३ (६९५७ 
ई०) है। इससे मण्हारकर यह प्रनुमात लगाते हैं कि पाशुपत प्रणाली सकुलिन 
नामक मानव लेखक की ठहराई गई थी तथा उनकी रचनायें पचार्थ कहलाती थी। 
यह झनुमान न्यायपूर्ों नही है। हम केबल इतना ही भ्नुमान कर सकते हैं कि दसवी 
इताब्दी के मध्य मे लकुलीष के सिद्धान्त विध्वरूप तामक शिक्षक द्वारा सिखाए जा 
रहे थे जिसकी जयपुर मे यथेष्ठ प्रसिद्धि ची। लकुलीब की शिक्षाओं ने ऐसा पब्रघि- 
कृत स्थान प्राप्त कर लिया था कि वे झाम्नाय कहलाते थे, जिनका प्रयोग वेदों के 
लिए होता है । 


त्रिवेस्द्रम प्रन्थमाला मे प्रकाक्षित पाशुषत-सूत्र मे कौडिन्य द्वारा उद्घृत प्रथम 
सूत्र है-अथात पशुपते पशुपत योगविषिम्‌ ब्याख्यास्थाम । यहा पर 'योग-विधि' 
पाशुपत प्रथवा शिव के लिए प्रयुक्त की गई है। सूत सहिता ४-४३-१७ मे हम नकुल 
नामक एक स्थान के विषय मे सुनते हैं तथा वहा पर शिव को नकुलीष कहा जाता है। 
पाणुपत शास्त्र के सम्पादक ने भ्रठारह शिक्षकों के नाम का उल्लेख किया है जिनका 
प्रारम नकुलीय* से है। यह नाभो इस श्रकार हैं--(१) नकुलीष (२) कौशिक 
(३) गाग्यं (४) मंत्रेय (५) कौरूष (६) ईशान (७) पर गाग्ये (८) कपिलान्द 
(६) मनुष्यक (१०) कुषीक (१६) झ्रत्रि (१२) पिंगलाक्ष (१३) पुष्यक (१४) 
ढहदायं (१५) भगस्ति (१६) सत्तान (१७) कौडिन्य ग्रथवा राशीकर (१८) विद्या 
गुरु। प्रस्तुत लेखक पाशुपफ्त-सूत्र के सम्पादक के इस विचार से सहमत है कि भाष्य- 
कार कौंडिन्य चौथी से छठी शताब्दी मे किसी समय वर्तमान थे। भाष्य का झाकार 





की 


भण्डारकर ने अपने पाशुपत के श्रध्याय मे इसका उल्लेख किया है॥। पृ० १२१ 
एन० । 

बेक्टेइवर प्रकाशन द्वारा मुद्रित शिव महापुराण सस्करणा मे प्रस्तुत लेखक को ऐसा 
कोई पद्म नही मिल सका क्योंकि २-२४ में केवल ४२ छुन्द है 

पह नाम राजशेश्वर के 'पड्दशन समुच्चय' से लिए गए हैं जिसकी रचना हैडेवी 
शताब्दी के मध्य में हुई थी। लगभग यही नाम कुछ ब्रन्तर सहित गुणरत्न के 
बड्दर्धन सघुच्चय' की टीका में भी पाए जाते है। 


श् 


मजा 
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यथेष्ठ प्राचीन है तथा कौडिन्य के माष्य मे परवर्ती किसी विधारधारा के विषय 
में सकेत नही हैं। हमने पहले ही देखा है कि शिव-महापुराण के अलुसार अठाईस 
मगोगाचार्य थे श्रौर प्रत्येक के चार शिष्य थे। इस प्रकार ११२ योगाचार्य थे। 
इन श्रठाईस योगाचार्यों मे से ध्रत्यधिक सुर्य लोकाक्षी जैगीशव्य, ऋषभ, शृगु, प्रत्रि 
तथा गौतम थे । प्रन्तिम तथा झ्ठाईसवे भ्राचार्य लकुलीष थे, जिनका जन्म स्थान 
कायावंतरों तीर्थ धा। ११२ योगाचार्यों मे से सनक, सनन्‍दन, सनातन, कपिल, 
प्रासुरि, पचशिख, पराशर, गर्ग, भागंव, प्रगिर, शुक, वशिष्ट, दृहस्पति, कुशि, वामदेब, 
इवेतकेतु, देवल, णालिहोत्र, भ्रग्निवेश, श्रक्षपाद, करशाद, कुमार तथा रुख प्रत्यधिक 
मुख्य हैं ।* 

श्री दलाल “गणकारिका” की अ्रपनी भूमिका में कहते है कि लाकुलीश-पाशुपत 
दर्शन का नामकरण लकुलीश से हुआ जिन्होंने इस पद्धति का प्रारम किया । लक्तुलीश 
का प्र्थ है "दड घारियों के भगवान” । दाहिने हाथ भे डमरु तथा बाए हाथ में 
त्रिशुल लिए हुए लकुलीश बहुधा भगवान शिव का श्रवतार माने जाते हैं। प्रवतार 
का स्थान श्रृगु क्षेत्र में कौयारोहरा है जो बडौदा राज्य के डमोई तालुके का एक नगर 
कारवणा है | कारवरसा-माहात्म्य में यहु कहा गया है कि उलकापुरी गाव में एक ब्राह्मण 
पुत्र लकुलीश के रूप में प्रकट हुआ तथा भगवान लकुलीश की पूजा व उनकी मूर्ति को 
रेशमी बस्त्र से बाघने का महत्व तथा विधिया समझाई ! यह रचना चार भागों में 
विभाजित है, प्रथम वायु-पुराण में से है तथा शेष तीन शिव-महापुराण मे से हैं। रचना 


१ देखिए शिव-महापुराण, वायवीय सहिता २-६ तथा कम पुराण १-५३ मी । वायु 
पुराण के तेइसवे अध्याय मे भ्रठाइस योगाचार्यों मे से प्रत्येक के चार शिष्यों के नाम 
वरशित है। विशुद्ध मुनि ने भ्रपनो रचना “पझ्रात्म समपंण' में लकुलीश के नाम 
का उल्लेख भी किया है। “पाशुपत-सूत्र की भूमिका का पृष्ठ तीन एन भी 
देखिये । 


शिव महापुराण में दी गई अ्रठाईस शिक्षका की सूची, सर्देव प्रन्य विद्वाना 
द्वारा सग्रहित सूची अथवा विशुद्ध मुनि के “झ्रात्म समपंणा'' में पाई मई सूची से 
समानता नहीं रखती है। इसलिए ऐसा प्रतीत हाता है कि इनमे से कुछ नाम 
नितान्त कल्पित है तथा उनके नाम श्रधिक प्रयाग में नहीं प्राते क्योंकि उनकी 
रचनाये प्राप्त नही हैं । विशुद्ध मुनि ने पाशुपत-शास्त्र के सयम श्रथवा यम के 
मुख्य तत्वों का सक्लिप्त वर्णान किया है जो लगभग वैसा ही है जैसा पतजलि कृत 
योगशास्त्र के यम अथवा सयम के नियम । यहा यह कहना प्रनुच्तित न होगा कि 
योगशास्त्र मे ईदवर का प्रत्यय उसी प्रकार का है जैसा पशुपति का पाशुपत सूत्र 
तथा भाष्य मे है । 


दक्षिणी शव मत का प्राहित्य र 


के आरंभ में महेश्वर के प्रति बन्दना है जिन्होने लकुट पाशीक्ष के रूप में प्रवतार 
लिया । इसमें शिव तथा पावंती के मध्य एक वार्तालाप है जिसमे पार्वती शिव से 
रेशमी वस्त्र बासने का महत्व पूछती हैं। शिव तब कलि तथा द्वापर-पुग के मध्य में 
झ्त्ि सुनि के परिवार में विध्वरांज नामक ब्राह्मण के रूप में श्रपने झवतार की कथा 
बंशित करते हैं। उनकी माता सुदर्शन थी। कारवशणा-माहात्म्य में शिव के ध्वतार 
इस बालक के विषय मे, कुछ विलक्षस कल्पित गल्प वरशणित हैं किन्तु उनका प्रत्यासख्यान 
करना ही उचित है । 


हमने पहले ही भ्रत्रि के नाम का उल्लेख, पाशुपत-सम्प्रदाय के मुख्य शिक्षकों में 
किया है। किन्तु शिक्षको के उपयु क्त वर्णन के अनुसार तकुलीश को इस प्रज्ञाली का 
प्रथम सस्थापक मानना चाहिए। हमने यह भी देखा है कि प्तार्थ लाकुलास्नाय के 
मत का, जो पाशुपत-सूत्र मे प्रतिपादित मत के सर्मान ही होगा, दसवी शताब्दी के मध्य 
तक एक छिक्षक था। यह कहना कठिन है कि पशुपति का प्रत्यय कितने समय पूर्व 
बिकसित हुभ्रा होगा । मोहनजोदडो की खुदाइयो से हमे एक ऐसी लघु मूतति प्राप्त हुई 
है जिसमे शिव सांड पर बेठे बनाए गए हैं, जिन्हें सप॑ तथा भप्रन्य पशु घेरे हुए हैं। यह 
मूति पूर्व वैदिक काल में पाए गए पशुभशो के भगवान प्रथवा पशुपति के प्रत्यय की कला 
में प्रभि्यक्ति है। शिव का प्रत्यय वेदों मे पाया जा सकता है तथा उपनिषदो, मुख्यतत 
इ्वेताश्वतर उपनिषद में भी पाया जा सकता है। यही विचार महाभारत तथा प्रन्य 
कई पुराणों मे मी पाया जा सकता है। शिव के घामिक पथ को, जो शिव के प्रत्यय 
की विभिन्न पौराणिक अर्थों मे परिभाषा करता है, यहां पर छोड देना होगा क्योकि 
प्रस्तुत रचना की रुचि निदिचत रूप से दार्शनिक विचार तथा शिव के पअ्नुयाधियों के 
नैतिक तथा सामाजिक विचारों तक सीमित है ।* 


किन्तु घह कहना ही पड़ेगा कि ध्राठवी शताब्दी के बहुत पूर्व ही शव-दर्शन तथा 
दशिव-पूजा, समस्त प्रायद्वीप में बहुत दूर-दूर तक विस्तृत हो चुकी थी। उत्तर में 
बद्रिकाश्नम में, नेपाल (पशुपतिनाथ) में, काश्मीर मे, प्रभास में, फाठियावाड मे 
(सोमनाथ का मन्दिर), बनारस मे (विश्वनाथ का मन्दिर), कलकत्त मे नकुलीए्बर 
का मन्दिर तथा सुदूर दक्षिण भारत मे रामेश्वर के मन्दिर में हमारे पास शिव के अत्य- 
घिक पवित्र मन्दिर हैं। शिव पूजा के प्रत्यन्त महत्वपूर्ण स्थानों मे से ये केवल कुछ 
ही हैं। वास्तव में भारत के प्रत्येक भाग मे शिव पूजा प्रचलित है तथा भनेक नगरो 
में शिव के मन्दिर में हमे या तो शभ्रवशेषों के रूप में भ्रथवा पूजा के यथार्थ स्थानों के 


१ सो भगवान छिव के विभिन्न पक्षो के विकास के भ्रध्ययन में रुचि रखते हैं, वे भडार- 
कर क्षृत वष्णवमत तथा दवमत देख सकते हैं तथा घर्म एवं नीति दास्त्र के विदव 
कोष में फ़े जर का शव मत पर लेख भी देख सकते हैं । 


दर भारतीय दर्शन का इतिहास 


रूप में मिलते हैं। साधारणत शिव की पूजा लिग-सम्बन्धी प्रतीक के रूप में को 
जाती है तथा प्रत्येक जाति के पुरुष तथा स्त्रिया भी प्रतीक का स्प्श कर सकते हैं। 
शैव प्रकार की दीक्षा तथा तात्रिक प्रकार की दीक्षा को वैदिक प्रकार की 
दीक्षा से भिन्न करना है जो केवल तीन उच्च जातियी के लिए प्रारक्षित हैं। परल्तु, 
क्योकि प्रस्तुत रचना का उद्देश्य शैवमत तथा तांत्रिक मत की विवेचना करना है, भरत, 
जहा तक समय होगा कर्मंकाण्डों तथा पूजा की विधियों से सम्बन्धित समस्त सदर्मों को 
छोड दिया जायगा। 


चौदहवी शताब्दी के मध्य के जेन लेखक राजशेखर प्रपती 'पड़-दर्शन-समुथ्चय' 
में दोव दर्शन के नाम का वर्णन करते हैं तथा इसे एक योग मल कहते हैं ।१ वह हौव 
वेरागियो का पपने हाथो मे त्रिशुल लिए हुए तथा कौपीन धारण किए हुए रूप में 
वरगेन करते हैं। (प्रोढ-कोपीन-परिधायित )। उतके पास शरीर ढकने के लिए 
कम्बल भी थे, जदाये थी तथा उनके शरीर पर भस्म मली रहती थी। जे मेवा खाते, 
तुम्बक का बतंन रखते तथा साधारणत वनो में रहते थे। कुछ के स्त्रिया थी जबकि 
भ्न्‍य एकान्त जीवन व्यतीत करते थे । राजशेखर पुन कहते हैं कि शैवों मे शिव के 
अठारह भ्रवत्तार स्वीकार किए है जो महाप्रभु ससार की सृष्टि तथा सहार करता है। 
हमने पहले ही “षड्दर्शन-समुच्चय” मे प्राप्त शिक्षको के नामो का उल्लेख किया है। 
इन शिक्षको की विशेष रूप से श्रद्धा की जाती थी तथा इनमे से प्रक्षपाद ने तर्शास्त्र 
को प्रणाली प्रतिपादित की जिसमे उन्होंने प्रमाणों, प्रत्यक्षीकरणा, भनुमात, सामान्यु- 
मान तथा शब्द प्रमाण की विवेचना की तथा गौतम भ्रथवा भ्रक्षपाद के न्यायसूत्र मे 
प्राप्त सोलह पदार्थों का भी वर्शान किया । राजशेखर ने जयन्त, उदयन तथा भासव्वज्ञ 
' के नामों का उल्लेख किया है। इस प्रकार राजशेखर के धनुसार नैयायिक शैव माने 
जाते थे। ऐसा प्रतीत नही होता है कि राजशेखर ने न्याय प्रणाली का कोई विशेष 
भ्ध्ययत्त किया था वरन्‌ उन्होने प्रपने कथनो को समय की परम्परा पर श्याघारित 
किया ।* वह वेशेषिकों को भी पाशुपत मानते हैं । वैज्ेषिक मतानुयायी नैयायिको 
के समान ही वस्त्र धारण करते थे तथा उनके अनुरूप ही उनकी मान्यताएँ थी। 
परन्तु उनसे भिन्न वे यह मानते थे कि प्रत्यक्ष तथा श्रनुमान दो ही प्रमाण है तथा प्रन्य 
प्रमाण इतके श्रन्तगंत आ जाते हैं। वह उन छ पदार्थों का भी वन करते हैं जो 
हमे वेशेषिक सूत्र मे मिलते हैं। राजशेखर नैयायिको को योगा कहते हैं। वेशेधिक 
तथा न्याय लगभग एक ही प्रकार के है तथा दोनो ही दुख की समाप्ति को अ्रस्तिम 
मोक्ष मानते हैं। हरिमद्र मूरि कृत पहदशंन-समुच्च्य के टीकाकार गुरा रत्न राजशेखर 


१ श्रथ योगमतम्‌ ब्रम होवम्‌-इति-प्रपरा मिघम्‌ । 
“राजशेखर कृत षड्‌-दर्शन-परमुच्चय, पृ० ८ (द्वितीय प्रकाशन, बनारत ) । 
+ श्रुतानुसारत प्रोक्तम्‌ मैयायिक-मतम्‌ मया-तत्रैब, पृ० १०। 


दक्षिणी झेव मत का साहित्य ६ 


के समान जैन लेखक ये तथा पूरा संभावना हैं कि वे उसके बाद के समकालोन 
थे। नैयायिको अथवा योगो के विषय में उनके बहुत से वर्शान राजशेखर की रचना 
से लिए हुए प्रतीत होते हैं, अ्थत्रा यह भी हो सकता है कि राजशेखर ने यह वर्णन 
शुगारत्त से लिए हो क्योकि झ्नेक स्थानों पर वणंन समान हैं। ग्रुशारत्न कहते हैं 
कि हीव चार प्रकार के थे जैसे शैव, पाशुपत, महाद्रतघर तथा कालसमुख ।१ इनके 
ग्रतिरिक्त गुशरत्त तथा राजशेखर उनके विषय मे कहते हैं, जिन्होने शिव की सेवा 
का ब्रत ले लिया है तथर वे भरत तथा भक्त कहलाते हैं। किसी भी जाति के मनुष्य 
शिव के मरतो अभ्रयवा भक्तों के वर्ग मे सम्मिलित हो सकते हैं । नैयायिक सदेव शिव 
के भक्त माने जाते थे तथा वे शव कहलाते थे ।  बेशेषिक दर्शन पाह्मपत कहलाता 
था |) हरिभद्र यह भी कहते हैं कि वशेषिकों से नैयायिको के ही देवताझो को स्वी- 
कार किया ।* 

कापा लिको तथा कालभुखो के अतिरिक्त, जिनके विषय में उनकी धाभिक 
क्रियाझो तथा श्रवेदिक व्यवहार के विरुद्ध परम्परागत प्रारोपो के भ्रतिरिक्त हम बहुत 
कम जानते हैं, हमारे पास शेव-झागमों में बशित पाशुपत प्रणाली का मूल ग्रथ तथा 
होव दर्दात है। हमारे पास वायवीय सहिता में वणित पाशुपत शास्त्र, भ्रप्पय दीक्षित 
द्वारा सपादित श्रीकठ का श्वव दर्शन तथा श्रीकुमार एव भ्रघोर शिवाचार्य द्वारा विवेचना 


१ शव पाशुपत इचव महाद्वत-धरस तथा, 
तुर्या कालमुखा मुख्या भेदा इति तपस्विनाम्‌ । 
हरिभद्र की बड्दर्शन-सामुच्चय पर ग्रुणरत्न की टीका, प्ृ०. ५१ (सौ भी का 
ससस्‍्करण, कलकत्ता, १६०५) । 
झत गुणरत्न के श्रनुसार महाव्रतघर तथा कालमुख पूर्णतया भिन्न हैं। 
गुरारत्न मे कापालिक का उल्लेख नही किया है। शवों के यह चार वर्ग आरम्भ 
मे ब्राह्मण थे तथा उनके पास यजश्ोीपवीत था । उनका अन्तर मुख्यत भिन्न प्रकार 
की धामिक क्रियाओं तथा झाचार के कारण था -- 
आधार-भस्म-कौपीन-जटा-यश्ोपवीतन 
स्व-स्वाचा रादि-भेदेन चतुर्घा स्युस्‌ तपस्वित । 
रामानुज ने कापा लिको तथा कालमुखो के नाम का वर्णन वेदो के क्षेत्र से बाहर 
(बवेद-बाह्य ) किया है। झानन्द गिरी को शकर विजय में भी कापालिको को 
« वेदो के क्षेत्र से बाहर दर्शित किया है । परन्तु वहा कापालिको का वर्णन नही है । 
* देखिए, गुरारत्न का टीका, पृ० ५१ । 
| देवता विषयों भेदोनास्ति नेमायिक समम, वेशेषिकानाम्‌ तत्वे तु--विद्यते सौ 
निदर्शयते । 
-हरिभद्र कृत षड़दर्शन-समुच्चय, प्ृ० २६६ | 


१० भारतीय दर्शन का इतिहास 


किया हुआ धार के राजा भोज द्वारा प्रतिपादित उनके “तत्व प्रकाश” में शेष दर्शन 
भी है। हमारे पास घीर शव मत भी है जो बाद के काल मे विकसित हुए लथा 
उसकी विवेचना श्रीपति पडित द्वारा ब्रह्मयूत्र की एक टीका में है जिन्हें साधारशतः 
चौदहयी शताब्दी का माना जाता है ।? श्षीषति, पड़ित पांशुपतों, रामानुज संथा 
एकोराम एवं वीर शैव धर्म के पांच आचायों के भी परवर्ती थे। ओऔपति 
भाघवाचार्य के भी परवर्ती थे। परन्तु यह श्राइचयं जनक है कि माधव, वीर- 
प्ोवभत्त भ्रथवा श्रीपति पढित के विषय मे कुछ भी जानते प्रतीत नही होते हैं। बह 
झवध्य ही बारहवी शताब्दी के बसव के उत्तरकालीन थे जो वीर शेवमत के ससर्थापक 
माने जाते है। जैसा कि हयवदनराब इगित करते हैं कि श्रीपति श्रीकंठ के परवर्ती 
थे, जिन्‍्होने बरह्मसूत्र पर एक भाष्य लिखा है।रे हमने पृथक भाग में श्रीकेठ 
के दर्शन की विवेचना की है। श्रीकठ ग्यारहवी शताब्दी मे किसी समय वरतंमान 
थे तथा रामानुज के ग्रल्य समकालीन हो सकते हैं। श्रीकठ बहासूत ३-३-२७-३० 
की श्रपनी विवेचना मे रामानुज तथा निम्बार्क के विचारों की आलोचना करते हैं। 
शिलालेखीय झाधार पर हयवदनराब का घिचार है कि श्रीकठ ११२२ ई० मे 
अतंमान थे । २ 

सस्कृत रचना शिव-ज्ञान-बोध के तमिल ग्रतुवाद के भ्रत्यधिक प्रसिद्ध लेखक 
मेयक देव दक्षिण श्रकाट प्रदेश के निकट तिरवेन्नेयल्लुर के थे) चोल राजा राज- 
राज तृतीय (१२१६-४८ ई०) के सौलहवे बष का एक शिलालेख है जिसमे मेयकड़ 
द्वारा स्थापित मृति को भूमिदान के विषय मे लिखा है। यह परन्जोति मुनि के शिष्य 
मेयकन्ड देव का समय लगभग तेरहवी शताब्दी के मध्म में निर्धारित करता है। 
लम्बे तर्क के पश्चात्‌ हयवदनराव इस विचार पर पहुचते है कि यदि इससे कुछ पूर्व 
नहीं तो २३५ ई० के लगभग मेयकड देव वास्तव मे वर्तमान थे ।* शिलालेखों से 
यह निश्चित किया गया है कि ब्रह्मसूत्र के टीकाकार श्रीकठ लगभग १२७० में वर्तमान 
थे। यह सर्वथा सभव है कि मेयकड तथा श्रीकठट समकालीन थे। मेयकड़ तथा 
श्रीकठ का दार्शनिक अन्तर शत्यन्त स्पष्ट है ब्रत दोनो व्यक्तियों को एक नहीं. समझा 
जा सकता ।५ श्रीकठ का विचार है कि ससार भगवान की चिर्छक्ति का रूपात्तर 
है। यह भौतिक ससार की सृष्टि के लिए कुछ नहीं कहता है, न झ्राशवमल के 


१ सी० हयवदनराव कृत श्रीकर-भाष्य, भाग १, पृ० ३१ । 
३ वही, पृ० ३६। 
३ वही, प्र० ४१। 
४ वही, पृ० ४८। 


५ वही, पृ० ४६। श्रीकठ तथा भेयकड देव को प्रशालियो की भिवेचना प्रस्तुत 
रचना में पृथक भागो मे की गई है । 
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वियय में कहता है तथा प्रत्यक्ष ही जीवन मुक्ति के पक्ष में नहीं है। पु]न' श्रीकढ़ 
शुति के भ्राधार पर अपनी प्रणाली को स्थापित करते प्रतोत होते हैं, किन्तु मेयकड 
देव अपनी प्रशाली को झनुमाल पर झाषारित करने का प्रयत्त करते हैं तथा भिन्नता 
के अनेक दूसरे विषय भी हैं जो हमारी मेयकड देव की व्यास्या से सुगमता से समझ 
मेशा जायेंगे । ऐसा प्रतीत नहीं होतत) कि श्रीकठ का मेयकड देव से कोई संम्बन्ध था । 

श्रीयति ने हरदस को बहुत सम्मानपूर्वक शब्दों से उद्घृत किया है। हयवदनराव 
मे “भविष्योत्तर-पुराण” में दिए हुए हरदत्त के जीवन वत्तान्त की ओर तथा उनके 
हीकाकार शिवलिंगमूपति के लेखों का उल्लेख किया है, जो हरदत्त को कलिकाल 
३६७६ श्रर्थात्‌ लगभग ८७६ ई० मे निर्धारित करते हैं, किन्तु दिव-रहस्य-दीपिका 
में हरदत्त का समय कलिकाल का लगभग ३००० दिया है। प्रोफेसर शेषगिरी 
शास्त्री ने प्रथम तिथि को अधिक उपयुक्त स्वीकाद किया है तथा सर्वदर्शन-सग्रह में 
उद्धृत हरदत को तथा हरिहर-तारतम्य एवं चतुर्वेद-तात्पयं-संग्रह के लेखक को एक 
ही माना है। जैसा कि हमने अन्य स्थान पर वर्शांन किया है, हरदतस गराकारिका के 
लेखक थे । पूर्ण सभावना है कि आओ दलाल ते अपनी गरणंकारिका की भूमिका में इत 
दोनो में भ्रान्ति की हो जिसमे वे कहते हैं कि भासवंज् गरणकारिका के लेखक थे । 
वास्तव में हरदत्त ने केवल कारिका ही लिखी तथ। न्याय लेखक भासवंज्ञ ने इस पर 
“रत्न टीका” नामक टीका लिखी ।? श्रीपति ने सिद्धान्त-शिखामरिए से उद्घूत किया 
है जो रेवणाय द्वारा लिखित एक वीर शैव रचना है । 

यह वेखकर आइचय होता है कि यद्यपि वीर शव मत की स्थापना कम से कम 
इतने पूर्व जितना बसव (११५७-६७) काल मे हुई थी, तथापि चौदहवी शताब्दी मे 
माधव को वीर शैव के विषय में कुछ भी ज्ञात न था। फिर भी यह सन्देहात्मक है 
कि क्‍या वास्तव भे बसव भारत में दोव मत के सस्थापक थे ? कन्नड में “बसव के 
वचन” नामक क्रुछ कथन हमारे पास है किन्तु उनके नाम का उल्लेख कदाचित्‌ ही बीर 
शैव धर्म के लेखो के शिक्षक के रूप मे हम पाते है। बसव-पुराण नामक रचना मे 
बसव का एक श्रर्ध-पौरारिफक वर्शात है। उसमे यह कहा गया है कि वीर शव मत के 
विस्तार के लिए शिव ने नन्‍्दी से ससार मे भ्रवतार लेने को कहा। बसव ही यह 
अवतार थे । वे बागेवाडी के निवासी थे । जहाँ से वे कल्याण गए, जहाँ विज्जल 
झथवा विज्जन राज्य करते थे (११५७-६७ ई०) । उनके मामा बलदेव मत्री थे। 


$ ग़राकारिका की पुष्पिका निम्नांकित है- 
झाचाय भासवंश-चिरचितायाम्‌ गराकारिकायाम्‌ रत्न टीका परिसमाष्ता । 
इससे यहू अम हुआ कि गशाका रिका भासभंज्ञ की रचना है, जिन्हीने केवल टीका 
लिखी । हम हरदतत को काशिकाबुत्ति पर पद-मजरी तथा झापस्तम्ब सूत्र के 
टीकाकार से भी भिन्न करना है । 


श्र भारतीय दर्शन का इतिहास 


उनकी मृत्यु के पक्चात्‌ बे स्वथ उस पद पर उन्नत कर दिए गए। जसव की भगिनी 
का राजा से विवाह कर दिया गया था । कोश उनके झधिकार मे था तथा उन्होंवे 
लिगायत पुरोहितो तथा जगम नामक भिखारियों के पोषण तथा मनोरजन पर बहुत 
श्रधिक द्रव्य व्यय किया । जब राजा को इसका शान हुआ तब कह क्रोधितत हुए तथा 
उनको दडित करने के लिए सेना भेजी । बसव ने एक लघु सेला एकत्रित की तथा 
इ न सेनिको को पराजित कर दिया । राजा उनको बापस कल्याण से ले श्राए तथा 
प्रत्यक्ष रूप से उनमे परस्पर सधि हो गई । किन्तु बाद मे बसव ने राजा की हत्या 
करवा दी । इससे बसव एक नए मत के सस्थापक की अपेक्षा एक कपटो राजनीतिज्ञ 
के रूप मे अधिक चित्रित होते है । 


पाशुपत साहित्य की हमारी व्याख्या पर वापस आने पर हम देखते हैं कि बेब्णवों 
तथा एकतत्ववादी शकर अनुयायियो के बीच, हमारे पास एकेह्वरवादी दृष्टिफोश को 
श्रभिव्यक्त करती हुई एक विचारधारा है। यह विचार भिन्न रूपो मे ध्यक्त हुआ है, 
जिसमे कभी-कभी ईइवर को परे किन्तु विदव को धारण करते हुए, स्थापित किया है, 
कभी यह माना है कि ईश्वर ससार से परे है तथा इसकी सृष्टि अपनी शक्ति के द्रव्य 
से की है, प्रन्य स्थानो मे यह माना है कि ईश्वर तथा शक्ति एक ही तथा समान हैं। 
कभी यह माना है कि ससार की सृष्टि ईश्वर ने अपनी दया अथवा झनुग्रह से की है 
तथा उसका भप्नुग्रह एक झ्रान्तरिक गतिशील शक्ति है जो सृष्टि के क्रम तथा पालन का 
श्रनुसरण करती है। इस प्रकार अनुग्रह के सिद्धान्त तथा कर्म के सिद्धान्त मे एक 
सन्धि हो गई है। किन्तु अ्रन्य ऐसा सोचते है कि हमे श्रावश्यक रूप से कर्मों के फलो 
को प्राप्त करने का अधिकार नहीं है परन्तु ईश्वर ने जो कुछ हमे प्रदान किया है उससे 
अपने को सतुष्ट करना होगा । पाशुपत इस बिचार की पुष्टि करते हैं तथा यह ध्यान 
देना महत्वपूर्ण है कि नंयायिक जो कर्म का सिद्धान्त स्वीकार करता है, यह सोचता है 
कि हम कंवल उन्हीं उपभोगों तथा प्नुभवो के योग्य है जिन्हे ईदइवर ने प्रदान किया 
है। यह तथ्य कि न्याय तथा पाशुपत दोनो ही यह सोचते हैं कि ईश्वर की सिद्धि 
झनुमान द्वारा की जा सकती है, तथा ईश्वर का श्रनुग्रह भ्रन्त में हमारे सम्पूर्ण अनुभवों 
के लिए उत्तरदायी है, हमे स्वाभाविक रूप से न्याय वेशेषिक विचार तथा पाशुष्त 
को सम्बद्ध करने की ओर प्रेरित करता है। यह परम्परा राजशेखर तथा हरिभद्र 
के साथ शुरारत्न के दोनों पड्दर्शन-सामुच्चय मे सुरक्षित है, तथा दसवी व ग्यारहवी 
शताब्दी तक की बहुत सी न्याय रचनाओ्रो के मागलिक पद्म इस परिकल्पना का समर्थन 
करते है कि न्याय, वशेषिक पाशुपतों का ही एक सम्प्रदाय था जिसने तकं-शास्त्र तथा 
तत्व बिसान की पद्धति के विकास को अधिक महत्व दिया है । पाशुपत प्रणाली ने 
साधारणत जाति विभा जन को स्वीकार किया है तथा केवल उच्च जातियो के व्यक्ति 
ही आध्यात्मिक मोक्ष की प्राप्ति का दावा कर सकते थे, तथापि हम देखते हैं कि जैसे- 
जैसे समय व्यतीत हुआ सभी जातियों के पुरुष ईश्वर के भक्त श्रथवा सेवक बन सकते 
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में तथा शैंव कहला सकते थे । वेष्टावो मे भी हम इसी प्रकार क्रमिक विस्तार तथा 
जाति अ्था का अपक्रम पाते हैं। शैव तथा वेष्णव दोनी ही मतों मे ईश्वर के प्रति 
अक्ति, निष्ठा का प्रमाण मानी जाने लगी । 
हमने पहले ही कारवरा माहात््य के इस कथन की शोर उल्लेख किया है कि किस 
प्रकार भगवान ने अज़्रि के वशज के रूप में अवतार लिया। कहा जाता है कि वह 
पैंदल उज्जैन गए तथा ब्रह्मावर्त से आए हुए कुशिक नामक ब्राह्मण को शिक्षित किया । 
यह शिक्षायें पचार्थ नाम के वर्तमान सूत्री के रूप मे थी, जिसका मुख्य सार पहले ही 
यशित किया गया है। साधारणत ऐसा विद्ुवास है कि पांच अ्रध्यायो में विमाजित 
(पचार्थ) मौलिक सूत्रों की रचना प्रथम श्थवा द्वितीय ई० मे किसी समय हुई थी। 
कौंडिन्य के भाष्य तथा राकश्षीकर माष्य समबत एक ही थे। कौंडिन्य ने झपने सम- 
कालीन किसी लेखक के नाम का उल्लेख नही किया है । उन्होंने साख्य योग की ओर 
सकेत किया है किन्तु वेदान्त श्रथतवा उपनिषदों की ओर नहीं । श्रत' यह ध्यान देना 
रोचक है कि इस प्रणाली ने उपनिषदी के प्रमारस भ्रथवा उनके प्राश्नय की श्राकाक्षा 
नहीं की है। सूत्रो का प्रमाण इस कल्पना पर झाषारित है कि वे स्वय पशुपति द्वारा 
रचित थे । कौडिन्य की रचनाझो मे अनेक उद्धरण हैं किन्तु उनके उद्गमों की पहचान 
सभव नही है। कॉडिन्य के भाष्य की लेखन पद्धति हमे वेयाकरश पतजलि के 
लेखों का स्मरण दिलाती है जो समवत लगमग १५० ई० पूृ० में बतंमान थे। 
साधारणत यह विश्वास किया जाता है कि कौंडिन्य ४००-६०० के मध्य मे वर्तमान 
थे । यद्यपि मैं नही समझ पाता कि क्यो वह एक या दो शताब्दी पूर्व के भी नहीं माने 
जा सकते । गणकारिका का काल वस्तुत अनिष्चित है, किन्तु भासवंज्ञ ने इस 
पर रत्नटीका नाभक टीका लिखी थी । वे दसवी शताब्दी के मध्य में बतंमान प्रतीत 
होते हैं। यह ध्यान देना रांचक है कि कारवश माहात्म्य मे सोमनाथ का भन्दिर 
प्रत्यधिक महत्वपूर्ण पाशुपत केन्द्रों मे से एक के रूप मे वरिणित है । 
नकुशीय पाशुपत प्रणाली, शव प्रणाली तथा काइमीर की प्रत्यभिज्ञा प्रणाली की 
व्याख्या हमे चौदहवी शताब्दी के माधव की सबं-दर्शन संग्रह में मिलती है। नकुशील- 
पाशुपत-प्रणाली पाशुपत-सूत्र तथा कौंडिन्य के भाष्य पर (जिसे राशीकर भाष्य भी 
कहा गया है) श्राधारित है। झत माघव लगभग दस शेब रचनाझों का वर्णन करते 
है जो ब्रनेक श्रस्य रचनाआ। के साथ प्रस्तुत लेखक को पूर्णा अथवा आशिक हस्त लेखों 
के रूप मे प्राप्त हैं ।* शकर ने ब्रह्मसूत्र २२-३७ पर अपने भाष्य मे माहेश्वरो के 


ता 
१ जिन रखताझो का माधव ने अपने “सर्व-दर्दान-सग्रह” मे वर्शान किया है, वे इस 
प्रकार हैं--मृगेन्द्रायम, पौष्करागम, भोज की तत्व प्रकाश, सोम समु का भाष्य, 
भ्रघोर शिवचार्य की तत्व प्रकाश पर टीका, कालोत्तरागमू, रामकन्दु की कालोत्त 
रागम पर टीका, किरणागम, सौरभेयागम तथा ज्ञान रत्नावली । 


रढ भारतीय दर्शन का इतिहास 


साथ प्रन्य दूसरो के विषय में कहा है जो ईश्वर को निमित्त कारल मानते थे किन्तु 
उपादान कारण नहीं । ऐसा प्रतीत होता है कि उन्होंने माहेश्बरो की अतिश्नाखाधो 
को विभिन्न किया है, परन्तु वाचस्पति माहेशवरो की चार प्रतिज्ञाखान्रों के विषय 
में कहते हैं। किन्तु माधव दैव प्रणाली की दो प्रकारों की व्याख्या दो भिन्न ख़डी में 
नकुलोश-पाणुपत तथा शव के रूप मे करते हैं। शकर के भाष्य से ऐसा प्रतीत होता 
है कि जे केवल “पाशुपत-सूत” के “पत्ार्थ” से ही परिचित थे, किन्तु झोनन्दगिरि 
ने अपनी “शकर-विजय” मे शैव पथ के छ भिन्न प्रकारों की ओर सकेत किया है जंसे 
कि शैव, रौद्, उम्र, भट्ट, जयम तथा पाशुपत । ये भिन्न पथ अपने शरीर पर भिन्न 
प्रकार के चिह्न धारण करते, तथा भिन्न कर्मकाण्डो द्वारा अपने को परस्पर प्रृषक्‌ 
करते थे, किन्तु पूर्ण सम्भावना है कि उनका बहुत सा विशेष धामिक साहित्य 
बहुत पहले ही खो गया है। पाशुपतो का एक साहित्य है तथा वहू पथ भ्रव भी 
जीवित है, किन्तु शकर विजय में पाए गए पाशुपतो के बाह्य चिह्न उन चिक्नो से 
पूरणंंतया भिन्न है जो गुणरत्न की टीका मे मिलते हैं। ग्रुएारत्न (चौदहवी शताब्दी ) 
पाशुपतो को काणशाद मानते है। उन्होने नैयायिको को भी, जो योग भी कहलाते हैं, 
उसी प्रकार का ईवी माना है जैसे कि काणाद तथा काणाद के समान ही व्यवहार 
करते हुए एवं उसी प्रकार के चिह्न धारण करते हुए माना है। भानन्दगिरी द्वारा 
शैवपथों के वर्णन से उन शैव पथा के सिद्धान्तों के विषय में बहुत कम समझा जा 
सकता है। यही कहा जा सकता हे कि उनम॑ से कुछ शव यह विध्वास करते थे कि 
ईश्वर उपादान कारण के अतिरिक्त निमित्त कारण भी है। शकर ने ब्रह्मसूत्र 
२-२-३७ पर अपनी टीका में इस प्रकार शव मत का खड़न किया है। पाशुपत 
तथा शैवागम के श्रनुयायी दोनो ही ईश्वर को निमित्त मानते थे, जबकि शकर ईश्वर 
को निर्मित्त तथा उपादान कारण दोनों ही मानते थे । “शकर विजय” में हम शव 
मत की कुछ प्रणालियों की ओर भी सकेत पाते हैं जिनके सदस्य अपने शरीर पर 
पापाण लिग-पूजन-सम्बन्धी चिह्न धारण करते थे । उन्होंने ऐसे सिद्धान्त को माना 
जो वीर शवों के षटस्थल सिद्धान्त के समान था । यद्यपि हम देखते है कि वीर शैव 
प्रणाली की विधिवत्‌ रचना आनन्दगिरी के कम से कम ५०० वर्ष पश्चात्‌ हुई थी । 
हमने देखा है कि वाचर्स्पात मिश्र ने अपनी “भागमती” में चार प्रकार के शैवी के विषय 
में लिखा है। चोदहवी शताब्दी के माधव ने प्रत्यभिज्ञा प्रणाली की, जो साधारणत" 
शैबों की काइमीर प्रणाली कहलाती है, प्रथक्‌ व्याख्या के अतिरिक्त श्षेबों के केवल दो 
पथो का नकुलीश क्ञाशुपत तथा आगमो के शव के रूप मे बर्णान किया है । 


माना जाता है कि शैवागम अ्रथवा सिद्धान्त मौलिक रूप मे, भहेदंवर द्वारा 
सम्भवत सस्कृत में लिखे गए थे। परन्तु “शव धर्मोत्तर मे यह कहा गया है कि ये 


दक्षिरी दोव मत का साहित्य १४ 


संत्कृत, प्राकंंत तथा स्थानीय भाषा में लिखे गए थे । १ यहू इस तथ्य को स्पष्ट करता 
है कि आरम सस्कुत तथा कुछ द्रचिड़ भाषाझों (जैसे तमिल, तेलगु, कन्नढ) दोनो से 
प्राप्त हैं। तथा यह इस प्रतिवाद को भी स्पष्ट करता है कि भ्रागम झथवा सिद्धान्त 
मलिक रूप से सत्कृत में लिले गए थे अथवा द्रविड़ भाषा में ” सौभाग्य से प्रस्तुत 
लेखक सम्पूर्रा श्रागमों को प्रथवा भ्रागमों के झाश्षिक भ्रागों का संकलन कर सका है । 
बहुत से हस्तलेख नष्ट होने की झ्वस्था में हैं तथा उनमे से कुछ पूर्णा रूप से खो गए 
हैं; सस्कृत हस्तलेख जिस पर हमारा यह प्रयत्न झ्राधारित है ट्रिपलीकेन, अडयार 
तथा मंसूर के हृहत्‌ हस्त लेख पुस्तकालयो में प्राप्त हैं। यह ग्राश्ययं है कि बनारस 
में जो दोव का प्रमुख भ्रवस्थान है, बहुत ही कम महत्वपूर्ण हस्तलेख है। महत्वपूर्ण 
“सिद्धान्त” तथा “झागम” यथेष्ट संख्या मे हैं तथा उनमे से श्रत्यधिक हस्तलेख दक्षिण 
भारत भे हैं ।* अनेक हृष्टान्तों भे ऐसी ही रचनाओं पूर्ण द्रविड भाषा मे मिल सकती 
हैं, किन्तु प्रेरशा तथ। विचार लगभग सदंव ही सस्कृत से लिए गए हैं। अत द्रविड़ 
सभ्यता का सार, कम से कम जहाँ तक दर्शन का सम्बन्ध है, लगभग पूर्रा रूप से 
सस्‍्क्ृत से लिया गया है। 


$ सस्कृसे प्राइृतेर वाक्येर्‌ यहल शिष्यानुरूपत 

देशभाषाद्य पायेश्च च बोधयैत्‌ स गुरु' स्मृत । 
शिव-ज्ञान-सिद्धि में उद्धरित शिव धर्मोत्तर (हस्तलेख सख्या ३७२६ 
अारियन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट, मैसूर । 

२ कुछ श्रागम इस प्रकार हैं--कामिक, योगज, चिन्त्य, कारण, भ्रजित, दीप्त, सूक्ष्म, 
श्रशुमान, सुप्रभेद, विजय, नि स्वास, स्वायभुव, वीर, रोौरव, मकुट, विमल, चन्द्र 
ज्ञान, बिम्ब, ललित, सन्‍्तान, सर्वोक्त, पारमेश्वर, किरण वातुल, शिव-ज्ञान-बोष, 
अनल, प्रोदगीत । 

शिव-ज्ञान-सिद्धि भे हम अन्य झ्रागमों तथा तत्नो से विस्तृत उद्धरण पाते हैं 
जो सिद्धान्तों की दार्भनिक तथा धामिक स्थिति स्पष्ट करते हैं। जिन रचनाओं 
से उद्धरण लिए गए हैं वे इस प्रकार हैं--हिम-सहिता, चिन्त-विश्व, शिव-धर्मोत्तर 
(पुराण ), पौष्कर, शिव तत्र, सर्व सतोषन्यास, पारा, रत्न जय, निवास, मृगेन्द्र, 
ज्ञान-का रिका, नाद-का रिका, कालोत्तर, विश्व-सारोत्तर, वायव्य मातग, लुद्ध, सर्वे- 
ज्ञानोत्तर, सिद्धान्त-रहस्य, ज्ञान-रत्नावली, मेरुतत्र, स्वच्छेद तथा देवी-कालोत्तर । 

उपयु क्त बहुत से श्रागम सस्क्ृत पद्धति मे लगभग ६ द्रविड भाषाओं में लिखे 
गए हैं, तमिल, तेलगु, कन्नड, ग्रन्थ तथा नन्‍्द नगरी । प्रायमों पर आधारित श्रनेक 
तन्न संस्कृत रखताओ से द्वविड लिपि मे भी मिलते हैं। जहाँ तक पुस्तक लेखन 
का ज्ञाम है, दादोनिक महत्व का अथवा क्रमिक विचार धारा मे कदाचित्‌ ही ऐसा 
कुछ होगा जो द्रविड़ भाषा मे ब्राप्त हो तथा सस्कृत मे न हो । 


१६ मारतीय दर्शन का इतिहास 


प्राचीन तमिल का प्रध्ययत यथेष्ट कठित है तथा पोष एवं शोमेर्स के समान 
जिन्होंने तमिल का जीव नपयंन्त प्रध्ययन किया है, उनके पास सस्कृत के अध्ययन को 
समय समुचित सीमा तक नहीं था । द्रविड' भाषाओं से अपरिचित होते के काररस 
प्रस्तुत लेखक को लगभग पूर्ण रूप से सस्कृत साहित्य परः निर्मर होना पड़ा है परन्तु 
यह निश्चित करने की ओर यथेष्ट ध्यान दिया गया है कि विषय से सम्बन्धित द्रविड 
रचनाओं का उचित प्रतिनिधित्व सस्कृत हस्त लेखों मे है । 

आागमों की क्रश तिथिया निश्चित करना कठिन है। हम केवल यह सोच 
सकते है कि उपयुक्त अनेक झागम नवीं शताब्दी तक पूर्ण हो गए थे । उनमे से कुछ 
हाकराचायं के समय मे वर्तमान थे जो श्राठवी ग्रथवा नवीं शताब्दी ई० में किसी 
समय थे । उपयुक्त भ्रागमो मे से कुछ के नामो का उल्लेख कुछ पुराणों में भी है। 
पाशुपत-सूत्र पर कौंडिन्य के भाष्य में अनेक अज्ञात उद्धरण हैं परन्तु उपयु क्त आममो 
के नामो का उल्लेख नही है । यद्यपि कुछ झागमो के नाम की शोर सकेत की प्राद्ा 
की जा सकती थी क्योकि वे उसी विश्वास का भिन्न प्रकारों से विस्तार करते हैं। 
दूसरी ओर पाशुपत-सूत्रो अथवा कौंडिन्य के भाष्य के नाम का उल्लेख आाणमों ने 
किया है। अ्रत ऐसा प्रतीत होता है कि यद्यपि उत्तरकालीन लेखकों को कभी-कभी 
पाशुपत का आगमी प्रणालियों से भ्रम हो गया हो, उदाहरणार्थ बायवीय सहिता 
अथवा उत्तरकाल मे भप्रप्पय दीक्षित, तथापि शकर स्वय केवल महेश्वरकृत सिद्धान्त 
के विषय में ही कहते हैं। वाचस्पति ने शव मत के चार सम्प्रदायो की श्रोर सकेत 
किया है तथा माधव ने दक्षिणी शव मत के दो सम्प्रदायों, नकुलीश पाशुपत तथा शवा 
की प्लोर सकेत किया है। इसके भी उत्तर काल मे राजशेखर तथा गुणरत्न द्वारा 
स्थापित जैन परम्परा मे हमे पाशुपत सम्प्रदाय के शिक्षकों की दी्ष सूची मिलती है । 
वायवी य सहिता में हमे अठाईस योगाचार्यो के नाम भी मिलते है जिनमे से प्रत्येक के 
चार शिष्य थे । 

हमने पहले ही भोज के तत्व प्रकाश में सुरक्षित आगामी प्रणाली के सार की 
व्याख्या श्री कुमार तथा भ्रघोर शिवाचार्य की टीका के साथ एक पृथक्‌ भाग में की 
है । माधव ने भी अपने सर्वंद्शन सग्रह में उपराक्त आयमा तथा आगमी लेखकों मे 
से कुछ के नाम का उल्लेख किया है । 

शौमेरुस अपने “द्वर शव सिद्धान्त” मे, जिसमे उन्होंने विशेष प्रकार के शव एक 
तत्ववाद का वर्शान किया है, शव मत के श्रनेक श्रन्य सम्प्रदाया के विषय में कहते है 
जिन्हे कि वह शिव-ज्ञा न-बोध१ की टीका में से चुनते है। शोमेरूस द्वारा व्याख्या 


) वह उनको दो वर्गों मे रखते है--(१) पाशुपत, मात्रत-वाद (सम्भवत महांद्रत), 
कापालिक, वाम, भेरव, ऐक्यवाद, (२) ऊर्घ शव, श्रनादि शव, आ्रादि दौव, 
महाशेव, भेद शव, श्रभेद शव, अन्तर दोव, गुण शैव, निगुंण शैव, भ्रध्वन कैब, 
योग शव, शान शेव, अरणु शव, क्रिया शैव, नालु-पाद-शेव, शुद्ध-शव । 


दक्षिती शव मत का साहित्य १७ 


किया हुआ एीव सिद्धान्त मत उन अनेक शव विचारधाशओो मे से एक है जो देश में 
प्रचलित था । शोमझस का विचार पाशुपत वीर दव तथा श्रत्यभिज्ञा के अतिरिक्त, 
ग्रह मत लगभग समान ही है। ऐसा श्रतीत नहीं होता कि श्लोमदस ने आ्लाग्रमों के 
मूल प्रस्थ का उपयोग किया है, तथा यह दर्शाया है कि वे किस प्रकार विषय पर आगे 
बढ़े है । किन्तु हमने अपने झभागमी शव मत की व्याख्या मे आगमों को रचनाओं 
का उपयोग करने का प्रयत्न किया है, जो सम्पूर्ण अथवा भाशिक रूप में अभी भी 
प्राप्त हैं। परन्तु श्रागमों का एक छहत्‌ भाग कर्मकाण्ड, पूजा के रूप, पूजा के स्थान 
के निर्माण तथा मत्रों की व्याख्या करता है। इनका कोई दार्शनिक महत्व नहीं है, 
ग्रतः उनके विषय में विचार नहीं किया जा सकता तथा उनकी यहाँ उपेक्षा की 
गई है । 


झागमी शव मत, मुख्यत तमिल प्रदेश का, पराश्ुपत गुजरात काप्रत्यभिन्षा कश्मीर 
तथा भारत के उत्तरी भागों का है एवं वीर शव श्रधिकाशत कन्नड भाषी प्रदेशों में 
पाया जाता है। शोमरुस यह सकेत करते हैं कि कभी-कभी यह कहा जाता है कि 
प्रागम ऐतिहासिक काल से पूर्व द्रविड भाषाझ मे लिखे गए थे तथा वे पअपने उद्गम 
के लिए शिव की ग्लाकाशवाणी तथा तिनिवेल्ल प्रदेश में महेन्द्र पर्वत मे श्लरीकठ रुद्र के 
रूप नन्‍्दी के ऋणी है। हृहत्‌ बाढ़ के कारण इन झट्ठाईस आगमो मे से अनेक नष्ट 
हो गए। शेष झब सस्कृत अनुवादो मे प्राप्त हैं तथा द्रविड मूल रचनाओं मे भी 
सस्कृत शब्द प्रचुर मात्रा मे है। किन्तु इस माग का किसी प्रकार प्रमाशित नहीं 
किया जा सकता । शिव-महापुराएण की वायवीय-सहिता तथा सूत-सहिता में आगमों 
का उल्लेख मिलता है ।१ उल्लेखा से यह प्रदर्शित होता है कि कामिक तथा अपग्रन्य 
ग्रागम सस्क्ृत में लिखे गए थे क्योकि उनसे वेद सम्बन्धित साहित्य का निर्माण हुआ । 
प्रस्तुत लेखक को कामिक के भ्रश सस्कृत उद्धरण मे प्राप्त है, इसी प्रकार मृगेन्द्र जो 
कामिक का एक भाग है, सम्पूर्ण रूप मे सस्क्ृत मे प्राप्स है। प्रस्तुत लेखक ने आगमी 
शव मत्त के खड की सामग्री इन्ही आगरमों से ली है। यह पहले ही लिखा जा चुका 
है कि स्वायमुवागम मे एक निश्चित लेख है कि सस्कृत रचनाओं का प्राकृत तथा अन्य 
स्थानीय भाषाओं में भ्नुवाद हुआ था । भ्रत हम यह विचारने के लिए विवश हो 
जाते हैं कि यह कथन, कि आगम मूलत द्रविड भाषाओझो मे लिखे गए थे, तथा तत्परचात्‌ 


१ सूत सहिता भाग ? प्रध्याय २ में हम देखते हैं कि वेद, धमंशास्त्र, पुराण, महा- 
भारत, वेदाग, उपवेद, आगम जैसे कि कार्मिक झ्रादि, कापाल तथा लाकुल, 
पाशुपत, सोम तथा म॑ रवागम तथा ऐसे हो भअ्रन्य झागम, एक ही समान ऐसे वाशित 
हैं कि थे सम्बन्धित सा हित्य का निर्माण करते है। सूत-सहिता साधारणत छूठी 
दाताब्दी ई० की रचना मानी जाती है । 


श्र मारतीय दशेन का हतिहास 


उनका पझनुवाद सस्‍्कृत में हुआ था, तमिल जाति का काल्पनिक देश-भक्ति पूर्ण विद्यास 
ही प्रतीत होता है । 

शोमरुस ने भ्रठाइस शैवागमों के नामो का वर्णान किया है, यद्यपि कही-कही 
उनका अक्षर विन्यास अशुद्ध है ।' वे श्रागे चौदह (धर्म (सहिलाझों मे मूल लेखों) 
का उल्लेख करते हैं जो शव सिद्धान्त-शास्त्र की सामग्री का निर्माण करते हैं। वे 
तमिल में लिखे हुए हैं तथा केवल प्रस्तुत लेखक को ही उनमे प्रत्यन्त महत्वपूर्ण 
भेयकड़देव की शिव-ज्ञान-बोध के सस्कृत मूल लेखों की प्राप्ति का सौभाग्य 
प्राप्त है ।*९ 

मेयकडदेव “शिव-ज्ञान-बोध” रौरवागम से लिए हुए ताकिक स्वभाव का बारह 
पद्मों मे सक्षिप्त साराश है। इन बारह पद्यो की भी “वातिक'” नाम की टीका है 
तथा झनेक अन्य उप-टोकाये हैं। मेयकडदेव का वास्तविक नाम स्वेतवन था तथा 
उनके विषय में अनेक काल्पनिक कथन है। एक महान्‌ विद्वान अरूलनन्ति शिवाचार्य 
मेथकडदेव के शिष्य बन गए । मेयकडदेव के उत्तराधिकारी के रूप में नम शिवाय 
देशिक पाचव शिष्य थे, तथा उमापति मेयकड़देव के तृतीय उत्तराधिकारी १३१३ ई० 
में वर्तमान थे। अत माना जाता है कि मेयकड १३वीं शताब्दी के प्रथम तृतीय 
भाग में विद्यमान थे । उमापति पौष्करागम के भी लेखक थे । 


शव सिद्धान्त के सबसे प्राचीन तमिल लखक तिरूमुलर है, जा सम्भवत॒प्रथम 
शताब्दी ई० मे वर्तमान थे । एन पिल्‍ले द्वारा उनके लेखा के एक् भाग का ही 
“सिद्धान्त दीपिका” में अनुवाद किया गया है। मानिवकवाचकर, अप्पर, ज्ञान सम्बन्ध 


तथा सुन्दर जो सम्भवत श्राठवी शदाब्दी मे वतमान थे, शव सिद्धान्त के उत्तरकालीन 


१ कामिक, योगज चिन्त्य, कारण, अ्रजित, दीप्त, सूक्ष्म, अशुमान, सुप्रभेद, विजय, 
नि श्वास, स्वाययभुव, अनिल, वीर, रौरव मकूट, विमल, चन्द्रहास, मुख-जुग-बिम्ब 
अथवा बिम्ब, उदगीत अथवा प्रादुगीत, ललित, सिद्ध, सन्‍्तान, नारसिह, पारमश्वर, 
किरण तथा वातुल । प्रस्तुत लेख द्वारा इनमे से अनेक पहल ही वर्णित किए जा 
चुके है, तथा इनमें से कुछ उसके सग्रह में हैं। शामरुस कहते है कि यह नाम 
श्रीकठ के भाष्य मे हैं परन्तु प्रस्तुत लेखक निदिचत है कि उसमे नहीं मिलते है । 

* शामरुस द्वारा उल्लेखित जो तमिल रचनाएं शव सिद्धान्त श्ञास्त्र की समष्टि का 
निर्माण करती हैं, वे इस प्रकार हैं. शिव-ज्ञान-बोध, शिव-शान-सिद्धि, टृरुपविरूपथु, 
तिरूबुन्तियर, तिरूककलिरूपदियर, उनमेविलक्क, दिव प्रकाश, तिरूवरूदपयन, 
विनावेन्ब, पोरिपक्रादई, कोडिक्कवि, नेनन्‍्चु विदृतृतु, अन्मैव रिविलक्क तथा सकत्प- 
निराकरण । बारह पद्यों की “शिव-ज्ञान-बोध'” रोरवांगम की साराश मामी 
जाती है तथा इसकी झाठ टीकाएं है । 


दक्षिणी शैंव भत का साहित्य १६ 


चार आचार्य हैं। तत्पपचात्‌, हमे सशम्पियात्दार तथा सेविकलर, द्ौव सिद्धान्त के दो 
प्रमुख सेखक मिलते हैं। इनमे से प्रथम की रचनाओं का एक सग्नह तमिल बेद के 
नाम से प्रचलित हुआ । सम्भवतः वह ग्यारहवीं शताब्दी के प्नन्त मे बतंमान ये । 


दक्षिण के शैव मन्दिरों में श्रन भी तमिल वेद का उच्चारण होता है। वह 
स्थारह पुस्तको का संकलन है। प्रथम सात सुृक्त के रूप में हैं। प्लाठवी पुस्तक, तीन 
झ्राचायों-प्रप्पर, ज्ञान सम्बन्ध तथा सुन्दर की है, नवी मे पुन सूक्त हैं। दसवी 
में भी हम तिरुमुलर के कुछ सूक्त पाते हैं। ग्यारहवी पुस्तक के एक भाग मे 
पौराखिक उपाल्यान हैं जो पेरिय-पुराण का मूल आधार निर्धारित करते है, जो 
तमिल सन्‍्तों के बहुत महत्वपूर्णा तमिल उपाख्यानो का प्राघार है। ग्यारहवीं शताब्दी 
तक पुस्तक पूर्ण हो गई थी । तेरहवी शताब्दी मे शव सिद्धान्त-सम्प्रदाय का शव मत 
के एक सम्प्रदाय के रूप में, मेयकडदेव तथा उनके शिष्य अरूलनन्ति तथा उमापति 
के साथ उद्भव हुआ । 

पोप के तिरूवाचक के अनुवाद में, भोमरुस के डेर-शेब-सिद्धान्त तथा ए एन 
पिल्‍ले के लेखो में जेब मत का वर्णान (जितना भी तमिल मूल ग्रन्थों से सगम्रहित हो 
सकता है) मिलता है। प्रस्तुत लेखक तमिल भाषा से श्रपरिचित है तथा उसने झ्पनी 
रचना सामग्रो आगमों के मौलिक सस्कृत हस्तलेखों से सप्रहीत की है, जिसकी कि 
लमिल व्याख्या केवल एक प्रतिरूप है । 


आगम साहित्य तथा उसका दाशेनिक स्वरूप 


जा दार्शनिक विचार आगम साहित्य मे मिलते हैं उनका सक्षिप्त साराश शैव 
मत के अन्तगत “स्व-दर्शन-सग्रह” में है तथा उनकी प्रयुर विवेचना प्रस्तुत रचना के 
कुछ खडो में भी है। श्रागम साहित्य यथेष्ठ विस्तृत है परन्तु इसकी दाशनिक 
उपलब्धि वस्तुत गौणा है। झागमों मे कुछ दाशेनिक तत्व हैं परन्तु इनकी रुचि 
शव पथ के धामिक विवरणा की ओर अधिक है । अ्रत हमे यथेष्ठ मात्रा मे धामिक 
क्रियाओं, मन्दिरों के निर्माण के लिए शिल्प कला सम्बन्धित विधियों के विषय में 
विवरण एवं मत्र तथा शिव की प्राण लिंग प्रतिप्ठा से सम्बन्धित पूजा के विस्तृत 
बरणंन मिलते हैं। फिर भी भ्रधिकतर आगमो मे “विद्या पाद” नामक पृथक भाग है, 
जिसमे सम्प्रदाय के सामान्‍य दार्शनिक विचार प्रतिपादित है। जेसे-जंसे हम एक 
आगम से दूसरे की ओर जाते हैं, वेसे-वंसे इन मतो के वरणंन में कुछ भिन्नताये मिलती 
हैं। यद्यपि इन आगमों मे से अधिकत्तर अभी भी श्रप्रकाशित हैं तथापि वे भारत 
के विभिन्न भागो के लाखो व्यक्तियों द्वारा आचरित देवमत के घामिक सार है। 
झत एक स्वाभाविक भम्वेषण हो सकता है कि झागममो के मुख्य सिद्धान्त क्‍या हो 
सकते है। किन्तु यह एक ही प्रकार के सेद्धान्तिक विचारों की मिरन्तर आवृत्ति दिए 
बिना नहीं दिया जा सकता | प्रस्तुत रचना वास्तव में मुख्यत दर्शन के अध्ययन से 


२० भारतीय दर्शन का इतिहास 


सम्बन्धित है परन्तु क्योकि शव अथवा शाक्त विचारो का प्रध्ययत धाभिक सिद्धाल्ती 
से पृथक्‌ नही किया जा सकता, जिससे वे अ्रपृथक्‌ रूप से सम्बन्धित हैं, झत. हम 
झागमो के केवल कुछ प्रतिरूप ही ले सकते हैं तथा उनमे प्राप्त विचारो के स्वरूप का 
निरूपण कर सकते है। ऐसा करने मे हम पर झ्रावृत्ति का झ्रारोप लगाया जा सकता 
है किन्तु हमे भत्यन्त महत्वपूर्ण भ्रागमों मे से कुछ के विषयों पर कम से कम एक द्वत 
निरीक्षण करने के लिए इस झारोप का सामना करना ही होगा । भ्रागे के विवरण से 
पाठक को महत्वपूर्ण झ्ागमो में से कुछ के दार्शनिक पक्ष के साहित्यिक विषय पर 
निर्णय करने का अवसर मिल जायगा, जिससे शव मत का भारतीय दर्शन की 
झत्य शाखाओो से आझानन्‍्तरिक सम्बन्ध के विषय में विस्तृत दृष्टिकोण प्राप्त हो 
सकेगा । 

सब-दर्शन-सपम्रह में मृगेन्द्रगम को बहुधा उद्धरित किया गया है। यह रचना 
कामिकागम की एक सहायक भाग कही गयी है, जो प्राचीनतम आगमो में से एक 
मानी जाती है तथा जिसका उल्लेख “सूृत-सहिता” से किया गया है जो सोलहवी 
दताब्दी की रचना मानी जाती है। “सूत-सहिता” में कामिकागम का उल्लेख उसी 
सम्मान से किया गया है जो अत्यधिक प्राचीन मूल ग्रन्थो के युक्त हैं । 


मृगेन्द्रायमम १ का आरम्म इस तक से होता है कि किस प्रकार शैब पथ ने वेदिक 
प्रकार की पूजा का निष्प्रभाव किया । यह इंगित किया गया था कि बेदिक देवता 
साकार ठोस पदार्थ नही थे, किन्तु उनकी वास्तविकता मत्रो मे थी, जिनसे उनका स्वागत 
तथा पूजा होती थी एवं फलस्वरूप वेदिक पूजा दिक्‌ व काल में स्थित साकार पूजा नही 
मानी जा सक्ती | परन्‍्तु शिव के प्रति मक्ति, पूजा की निश्चित तथा साकार विधि 
मानी जा सकती है। अत वह वेदिक अम्यासा को निष्प्रभावत कर सकती थी । 
रचना के द्वितीय अध्याय मे शिव को समस्त अशुद्धि-रहित रूप में वर्णित किया गया 
है । वह सर्वज्ञ है तथा सब वस्तुझो का निर्मित्त कारग्ग है। उसे इसका [पूर्णा शान है 
कि जीव किस प्रकार व्यवहार करेंगे तथा उसी के अनुसार वह सब प्राणियों को बन्धन 
की गाँठों में सयुक्त तथा पृथक्‌ करता है । 


शैवागम सृजन, पालन, सहार, सत्य तथा मोक्ष के श्रावरणा की सुख्य समस्या 
का विवरण करता है। यह सब, निमित्त कारण भगवान शिव द्वारा किया जाता 
है। इस टृष्टिकोश से ससार का सृजन, पालन तथा सहार की योजना स्वाभाविक 


१ मौलिक हस्तलेख के श्राधार पर इस खड को लिखने के पश्चात्‌ प्रस्तुत लेखक को 
के० एम० सुब्रभनिया शास्त्री द्वारा १६२८ मे प्रकाशित मृगेन्द्रागम्‌ की विद्या तथा 
योगपाद की छपी पुस्तक भट्ट नारायण कठ की “मृग्ेन्द्रद्कत्तिा' नामक टीका तथा 
अधोर शिवाचार्य की “मृगेन्द्र-इत्ति-दीपिका” नामक उपटीका के साथ प्राप्त हुई है। 


दक्षिणी शैत मत का साहित्य २१ 


ही महाप्रभु ओरम्भ में करते हैं, फिर भी वस्तुएँ प्राकृतिक गति भें अ्भिव्यक्त होती हैं । 
हमारे झ्रमुमव के संसार में परिवर्तन, जीव के श्रवरकालीन कर्मों हारा स्थिर नहीं किए 
जाते हैं। परन्तु फिर भी भोक्ष-प्राष्ति इस प्रकार योजित है कि उसे व्यक्तिगत 
प्रथत्नो के अतिरिक्त प्राप्स करना सस्मव नही है । 


चेतना प्नुभूति तथा स्वत क्रिया के स्वरूप की है (चैतनुयम्‌ हक क्रिया-हूपम ) । 
यह चेतना सर्देव आत्मा में स्थित रहती है तथा इस चेतना के लिए प्रयुक्त पदार्थों मे 
से कुछ का विवरण चर्या नामक भअ्रनेक धामिक नैतिक आचारो के साथ किया गया 
है। वेदान्त, साख्य, बैशेषिक, बौद्धमत तथा जैन मत का खड़न करने वाली एक 
सक्षिप्त आलोचना भी है। 


शैवागम मानते हैं कि अपने शरीर तथा श्न्‍्य शरीरधारी वस्तुओ के प्रत्यक्षीकरण 
से हम स्वाभाविक रूप से यह अनुमान लगाते है कि कोई निर्मित्तकर्ता है, जिसको 
संसार का कारण मानना पड़ेगा । कार्यों की भिन्नता स्वामाविक रूप से कारण तथा 
उसके रवभाव में भिन्नता का अनुमान करती है। कार्थों की सिद्धि विशेष निमित्तो 
द्वारा होती है। यह संब निमित्त एक आध्यात्मिक प्रकृति के हैं। वे शक्ति की प्रकृति 
के भी हैं। अनुमान में व्याप्ति कुछ दृष्टान्तों में साधारणत प्रत्यक्ष होती है। 
परन्तु जिस दृष्टान्त में शिव को सृष्टि-कर्त्ता के रूप मे निर्धारित करते हैं उसमे हमारे 
पास वास्तविक अनुमव के कोई तथ्य नही है, क्योंकि शिव निद्वरीर है। परन्नु यह 
माना जाता है कि झिव के शरीर की रचना कुछ मत्रो द्वारा रचित समझी जा सकती 
'है। जब क्सी को म्ष प्राप्त होना होता है तब ईश्वर, व्यक्ति की चेतना से 
तमोशुण के आवरण का निवारणा कर देता है । जिनके तमस का निवारणा हो जाता 
है, वे स्वाभाविक ही मोक्ष के भ्रन्तिम लक्ष्य के योग्य हो जाते है। उन्हें अश्पने विशेष 
गुणों की झभिव्यक्ति के लिए शिव की प्रतीक्षा नही करनी पडती है। हमने पहले ही 
देखा है कि शिव हमारी समस्त क्रिया का भ्रभिव्यजक है | 


समस्त बन्धनों का उद्गभ “माहेश्वरी शक्ति है जो सभी व्यक्तियों के उनके 
स्वय के झाकार मे विकसित तथा इृद्धि करने मे सहायता देती है (सर्वानुग्रहिका) । 
यद्यपि अ्रनेक दृष्टान्त ऐसे हा सकते है जिनमे कि हम कष्ट भोगते हैं तथापि माहेश्वरी 
शक्ति सर्वंलौकिक सेवा के रूप की मानी जाती है। इसका स्पष्टीकरण इस विचार 
में पाया जा सकता है कि प्राय कष्ट भोग करके ही हम अपना शुभ प्राप्त कर सकते 
है। शिव सर्देव हमारे शुम के लिए शक्ति का सचालन करता रहता है, यद्यपि मध्य- 
वर्ती काल में हम दुख ग्रस्त प्रतीत हो सकते है (धर्मिणोनुग्रहों नाम यत्तद्धर्मानु- 
चतंनम) । भगवान की समस्त क्रियाएँ जीवो के हेतु होती हैं अर्थात्‌ उनको विवेकी 
बनाने के लिए तथा उनकी उन्नति के लिए, जिससे अन्त मे वे भ्रपने मलो से मुक्त हो 
सके । 


श्र भारतोय दर्शन का इतिहास 


भिन्न कारण शव खलाएँ, भिन्न प्रकार के कार्यों की श्र खलाएँ प्रभि्यक्त करती 
है। द्वीव मत सत्कायंबाद स्वीकार करता है। झत समस्त कार्यों के अस्तित्व को 
मालता है। भिन्न प्रकार की श्वू खलाओ्ो का कार्यान्वित होना केवल उस रीति पर 
निर्भर है जिसमे कि कारण श्य खलाएं अभिव्यक्त होती हैं। इस प्रकार एक ही मल 
भिन्न प्रकार के व्यक्तियों मे भिन्न आकारो मे प्रतीत होता है तथा विकास के भिन्न 
चरणो को सूचित करता है । 


मल को, पूर्णं ससार मे व्याप्त, एक श्रपवित्र बीज माना जाता है जो ससार 
द्वारा अभिव्यक्त होता है तथा अस्त मे नष्ट कर दिया जाता है। इन प्रभिव्यक्तियो 
द्वारा ही निमित्त कारण ईश्वर के श्रस्तित्व का अनुमान किया जा सकता है (कर्ता- 
नुमीयते येन जगद्धमेंग हेतुता) । यह मल निर्जीव है, क्योकि ऐसा सिद्धान्त्र कार्यों 
के स्वमाव के अनुकूल है। मल के झ्नेक कारणों की श्पेक्षा एक कारण की उपयुक्त 
कल्पना करना अधिक सुगम है। करघे की क्रिया से कपडे की रचना होती है। 
विविध सहामको की क़ियाओं के अनुसार कपड़े की रचना होती है । विविध सहायका 
की क्रियाओं के अनुसार (द्रब्य रूप कपडा) अन्य रूपो में भी अ्रभिव्यक्त हो सकता था 
क्योकि समस्त कार्य वही है, यद्यपि उनकी अभिव्यक्ति केवल सहायको के व्यापार द्वारा 
ही हो सकती है। उत्पादन शक्ति के विचार की कल्पना करना कठिन है। यह 
कल्पना अधिक उचित है कि वस्तुएं पहले से ही है तथा मिश्न प्रकार के कारणों की 
क्रियाग्र। द्वारा हमारे लिए प्रकाशित होती है।* 


जीव स्व-व्यापी हैं तथा उन्हे ईश्वर की शक्ति द्वारा अनन्त शक्ति प्राप्त है । 
केवल एक ही कठिनाई है कि मल के झ्रावरणा के कारण उन्हें सदेव अपने स्वरूप को 
ज्ञान नही रहता । शिव की क्रिया द्वारा ही यह श्रावरण इतने दूर हटा दिए जाते 
हैं कि जीव अपने को अपने अनुभवों के प्रति आकर्षित पाते है। ऐसा माया के क्षोम 
से उत्पन्न ३६ कलाओं के साथ व्यक्तिगत चित्त के सयोग द्वारा होता है। हमने पहले 
ही माज की “तत्व प्रकाशिका के दर्शन की अपनी व्याख्या में इन ३६ पदार्थों के 
स्वरूप का विवरण किया है। इन पदारयों द्वारा ही झावरणा को विदी् करके 
पृथक कर दिया जाता है तथा व्यक्ति के अपने अनुभवों मे रुचि हां जाती है। कला 
का श्रथ कसी को भी प्रेरित करने से है। (प्रसारगाम्‌ प्रेरणाम्‌ सा कुबंति तमस 
कला) । अनुभव की समग्रता प्राप्त करने हेतु कलाश्रा से स्र्यांजित हांने के लिए 


१) सान्वय-व्यतिरेकाम्या रूढितों वाउवसीयते, 
तद्॒थक्ति-जननम्‌ नाम ततू-कारक-समाश्रयात्‌ । 
तेन तन्तु-गताकार पटाकाराइरोधकम्‌ 
वेमा दिनाइपनीयाथ पटापव्यक्ति प्रकाव्यते ॥ >नवम्‌ पटल 


दक्षिशी दोव मत का साहित्य श्ड्रे 


जीव को ईइवर के पनुग्रह की प्रतीक्षा करनी पड़ती है, क्योकि वह स्वयं अपने झ्राप 
ऐसा करने के झ्योग्य है। मनुष्य द्वारा किया गया कर्म भी प्रकृति में मिला रहता 
है तथा निर्यात के पदार्थ द्वारा कार्य उत्पन्न करता है । 


शिव-पश्वान-बोध 
--लैलक मेयकडदेज 


जैसाकि पहले हो इगित किया गया है, यह रौरवागम से ली हुई १२ कारिकाओं 
(की कमी सूत्र कहलाते हैं) की एक सक्षिप्त रचना है। इसकी भअनेक टीकाएं हैं । 
इसका तमिल झनुवाद शिव-शान-सिद्धि विचारधारा की मूल रचना है। इसका स्पष्टी- 
करशा प्नेक योग्य लेखको हारा हुमा है। शिव-ज्ञातर-सिद्धि का सामान्य तक॑ निम्न- 
लिखित है-- 

नर मादा तथा पझन्य अलिंग पदार्थों से पूर्ण ससार का एक कारण अप्रवष्ष्य 
होगा । इस कारण का प्रत्यक्षी करण नहीं हो सकता वरत्‌ भ्रनुमान करना होगा । 
यह कल्पना की जा सकती है कि इसका सृष्टा है क्योकि इसकी सृष्टि काल मे हुई है | 
इसके श्रतिरिक्त ससार स्वय गतिमान नही हों सकता, अत यह कल्पना की जा सकतो 
है कि इसके पीछे कोई कारण होगा । 


ईपष्वर ससार का सहार-कर्ता है तथा वह मलो के उचित प्रकाशनार्थ उन्हें 
उपयृक्त सुव्धिए देने के लिए पुन सृष्टि करता है। अश्रत स्थिति यह है कि यद्यपि 
उपादान कारणा पहले से ही उपस्थित है तथापि ससार की सृष्टि तथा पालन के लिए 
एक निर्मित्त कारण झावश्यक है । प्रलय के समय जगदाभास मलो मे लय हो जाती 
है । कुछ भ्र्वाध के पश्चात्‌ शिव की निमित्तता द्वारा ससार पुन उत्पन्न होता है। इस 
प्रकार, एक शोर, शिव ससार की सृष्टि करते है एव दूसरी ओर इसका सहार करते 
हैं। यह कहा जाता है कि जिस प्रकार ग्रीष्म मे सब जडे सूख जाती है तथा वर्षा में 
नए पौधों के रूप मे उत्पन्न हो जाती हैं, उसी प्रकार यद्यपि ससार नष्ट हो जाता है 
तथापि श्राचीन मलो के प्रभाव, प्रकृति मे दबे रहते है तथा उचित समय श्राने पर 
ईदघर की सकरपना शक्ति के भ्रनुसार अपने को ससार सृष्टि के भिन्‍न आकारों में 
प्रकट करने लगते है। व्यक्तियों के शुभ तथा अशुभ कर्मों के भ्नुरूप सृष्टि को एक 
झनिश्चित क्रम लेना पडता है। यह सृष्टि चार तत्वों के मिश्रण से स्वत नहीं हो 
सकती । 


ईइबर तिभित्त कारण है, जिसके द्वारा सृष्टि, पालन तथा सहार के कार्य होते 
हैं। मेयकड़देव का दोव मत शकर के शुद्ध भ्रद्देतवादी सिद्धान्त का पूर्ण विरोधी है। 
जीव को ब्रह्म का स्वरूप नहीं भाना जा सकता । यह सत्य है कि उपनिषदों मे जीव 
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तथा अह्य दोनो ही स्वय प्रकाश तथा प्रन्तर नियत्रित माने गए है परन्तु इसका यह 
अर्थ नही है कि जीव तथा ब्रह्म एक रूप है। निमित्त कारण एक है। पाश हारा 
बन्धे जीवो का प्नन्‍्त कारश गक्‍्रथवा ब्रह्मन्‌ से एक रूप नहीं माना जा सकता । 


एक व्यक्ति के कर्म स्वतः कार्य उत्पन्न नही करते । ईदवर के सकल्प के अनुरूप 
कार्य व्यक्ति से सयोजित हैं । कम स्वय निर्जीव हैं श्रत वे स्वत कार्य उत्पन्न नही कर 
सकते । समग्र कार्य साधन ईश्वर के कारण है, यद्यपि यह ईश्वर की अवस्था मे कोई 
रूपान्तर सूचित नही करता । किस प्रकार भ्रपरिवर्तनशील मे परिवर्तेन की उत्पत्ति, 
बिना किसी प्रयत्न श्रथवा परिवर्तत के हो सकती है, यह स्पष्ट करने के लिए एक 
दृष्टान्त लिया गया है। झ्ाकाश मे बहुत दूर सूयं चमकता है तथा फिर भी उसकी 
ओर से विना किसी विध्न के पृथ्वी पर सरोवर मे कमल खिल जाता है। इसी प्रकार 
ईश्वर अपने स्वय प्रकाश मे स्थिर रहता है तथा प्रकट रूप मे ससार में परिवर्तन स्वत 
उत्पन्न होते है। ईश्वर समस्त प्राणियों के भ्रन्तर में तथा उनके द्वारा जीवित एवं 
गतिशील होता है। केवल इसी अर्थ मे ससार ईश्वर के साथ एकरूप है तथा उस 
पर निर्भर है । 


आत्मा “यह अथवा वह है ऐसे कथनो का निषेध ही स्ववेदना द्वारा आत्मा का 
अस्तित्व सिद्ध करता है। इसके द्वारा हम एक निरूपाधिक आत्मा के अस्तित्व की 
कल्पना कर लेते हैं, क्योकि ऐसी ग्रात्मा विशिष्ट नही हो सकती । यह सुगमता से 
देखा जा सकता है कि ऐसी आत्मा बाह्य भ्रवयव श्रथवा प्रास्तरिक अझवयव अथवा 
मनस में से किसी के समान नहीं हो सकती । 


प्रान्तरिक अवयवों, मनस तथा इन्द्रिया से श्रात्मा भिन्‍न है, परन्तु फिर भी समुद्र 
के समान यह सब यथार्थता का सम्मिलित दृष्टिकोश निर्माण करते हुए माने जा 
सकते है। लहर, तरगें, फेन तथा वायु एक सम्पूर्णता का निर्माण करते है, यद्यपि 
वास्तव में वे परस्पर भिन्‍न ढै । मल जो मुख्यत माया में निहित माने जाते हैं, 
स्वाभाविक ही हमारे शरीर में लिप्त रहते है, जा माया को उत्पत्ति है तथा वहाँ होते 
हुए समग्र वस्तुओं के उचित स्वरूप तथा उचित हृष्टि को दृषित कर देते है। वह 
टीकाकार, जिनका नाम भ्ज्ञात है, चुम्बक तथा लौहचूर्ण का उदाहरण, बिना अपने मे 
परिवर्तन लाए हुए, ईइवर की ससार पर क्रिया का स्पष्टीकरण करने के लिए उपस्थित 
करते है। यह शिवशक्ति हम में तथा हमारे माध्यम से कार्य करती है और इसी के 
हारा हम काय कर सकते है एवं अपने कर्मों के ग्नुसार ही हम उनके फल प्राप्त कर 
सकते है । 


शिव का ज्ञान अनुमान द्वारा उस कारण के रूप मे हो सकता है जो न दृश्य है, 
ने भ्रहृश्य । उसका प्रस्तित्व केवल अनुमान द्वारा ही ज्ञात हो सकता है। भचित शिव 
के निकट से जाता है परन्तु उनको प्रभावित नही करता, इस प्रकार शिव जगदाभास 
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से पूर्शात भ्रज्ात है। केवल जीवो को ही ससार तथा शिव दोनो का ब्ञान है ।९ 
जब एक सन्त तीन प्रकार की अशुद्धियो--श्राणब, मायिक तथा कार्मणा मल से मुक्त 
हो जाता है, तब जगदाभास उसके नेत्रों से श्रदृश्य हो जाता है तथा वह शुद्ध प्रकाश से 
एक हो जाता है । 

सुरदल्ताचाय ने अपनी “व्याख्यान कारिका” में उपरोक्त बिचारो को भाहत्ति की 
है परन्तु बह यह मानते हैं कि शिव झपने सर्वज्ञान द्वारा समस्त ससार एवं समस्त 
प्राणियों के विषय का ज्ञान रखते हैं परन्तु वह उनसे प्रभावित नहीं होते ।* एक 
ग्रशात लेखक की एक अन्य भ्पूर्ण टीका जिन्होंने मृग्ेन्द्र पर “मृगेनल्दरहत्ति दीपिका'' 
नामक टीका लिखी, जो कभी-कभी स्वायमुवागम तथा सातग-परमेश्वर-ग्रागम की शोर 
सकेत करती है, पशुपति-पाश-विचार प्रकरण नामक रचना में शिव-श्ञान-बोध के मुख्य 
प्रकरणों काइ्कुविवरण करती है । हर 


पशु की परिभाषा अजुद्धियों से ढठकी चेतना (चिन्मात्र) के रूप मे की गई है। 
पशु जन्म तथा पूर्व-जन्म की श् खला सहन करता है तथा आझात्मन के नाम से भी 
जाना जाता है। यह दिक तथा काल मे सर्वव्यापी है। शुद्ध चेतना ज्ञान तथा क्रिया 
के स्वभाव की है। आगम यह विश्वास नही करते कि श्रात्मा एक है । भिन्न प्रकार 
के मलो से झपने सथोजन द्वारा जो उससे भ्रनादिकाल से लिप्त है, यह शुद्ध चेतना ही 
है, जो परस्पर भिन्न प्रतीत होती है ।रै 


इसके शरीर में काल से प्रारम्भ होकर स्थुल पदार्थ तक समग्र तत्व सम्मिलित 
है। आत्मा अनीश्वर कहलाती है, क्योकि इसका सूक्ष्म शरीर हो सकता है किन्तु स्थल 
नही, जिससे कि यह अपनी इच्छा का उपभोग करने मे प्रसमर्थ है। आत्मा निष्किय 
मानी जाती है। जबकि वह ज्ञान तथा त्याग द्वारा समस्त क्रिया का परिहार करता है, 
तब भी शरीर पूर्व सस्कार की क्रमबद्ध प्रवृत्तियों के कारण जीवित रहता है । 
(तिष्ठति सस्का र-बशात्‌ चक्र-अह्यवद्‌ घृत शरीर )। यद्यपि शआत्माएँ भ्रनेक हैं तथापि 
उनको सामान्य अर्थ मे एक वचन में पशु कहा जाता है । 


मल, पाश में सम्मिलित माना जाता है अत वह भिन्न पदार्थ नहीं है। शुद्ध 
आत्म सेतना, मल अथवा अशुद्धि से सवंथा भिन्न है। तब मल किस प्रकार छुद्ध चेतना 


१ नाचित्‌ चित सन्निधौ किन्तु न वित्तस ते उभे मिथ । 
प्रपतञ्ज-शिवमोर्‌ वेत्ता य स॒ झ्ात्मा तयो प्रथक ।। 

३ हिवा ज्ञानाति विश्वकम्‌, 
स्व भोग्य त्वेन तु परम्‌ नव जानाति किचन । 

३ झनेक मलयुक्तो विशान केवल उक्त । सम्मूढ इत्यनेन प्रलयेन कलोदर उपसहृतत्वात्‌ 
सम्यक मूढ़ा । पद्यपति-पाश-विचार प्रकरण (अ्रड्यार पुस्तकालय हुस्तलेख) । 
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की शुद्धता को प्रभावित कर सकता है ? इसका उत्तर यह है कि जिस प्रकार निर्मल 
सुवर्श के मल से सयुक्त होने पर भी सुबर्ण को प्रकृति पर कोई प्रभाव नहीं पडता, उसी 
प्रकार शुद्ध चेतना, जो हममे शिव का निर्माण करती है, शुद्ध रह सकती है, यद्यपि 
चाहे वह भनादि काल से मल से ढकी हो । अत झात्मा के रूप मे शिव के स्वरूप 
पर मल का प्रभाव नही होता । 


मल केवल ज्ञान द्वारा नहीं वरनु देव मत के उचित गुरु से उचित दीक्षा द्वारा, 
शिव के झनुग्रह से हटाए जा सकते हैं। मल द्रव्य के स्वरूप का होने के कारण केवल 
ईइवर की जिया द्वारा ही हटाया जा सकता है। केवल ज्ञान इसको नष्ट नहीं कर 
सकता । अनादि होने के कारण मल झनेक नही एक है। भिन्न प्रकार के कर्मो के 
अनुसार मलो के पृथक तथा भिन्न प्रकार के बन्धन हैं। मल द्वारा रचित विभिन्‍न 
विशेष शक्तियाँ तथा दुर्बोधताएँ भिन्न जीवो में भिन्नता लाने का कार्य करती हैं जो सब 
मूलत दछिव है। मोक्ष का श्रर्थ कोई रूपान्तर नही वरन्‌ विशेष मलो का हटाना है, 
जिसके सदर्भ मे भिन्न व्यक्तिपत सत्ताएँ जीवो के रूप में जन्म-पुनेंजन्म के काल से 
होक्र निकल रही है। जब उचित गुरु की सहायता से शव दीक्षा ली जाती है, तब 
शिव का कार्य इसको हटाना है ।* 


भलो में धर्म तथा अधर्म है, तथा ये कम ग्रथवा माया के कारण हां सकते हैं, 
वे पाशा का निर्माणा भी करते है । यह आगम मृगरेन्द्रागमम का उल्लेख करता है, जिसके 
सिद्धान्त वह पाश, मल आदि के स्वभाव के वर्णन में मानता!है। वास्तव में पाक 
शिव की तिरोघान शक्ति है। पाश् तीन प्रकार के है-- (१) सहज वे मल' जिनसे हम 
झ्नादि काल से सबधित है तथा जो मोक्ष तक रहते हैं (२) झागन्तुक, अर्थात्‌ हमारी 
समस्त इन्द्रियाँ व इन्द्रिय पदार्थ तथा (३) ससगिक, श्रर्थात्‌ वे जो सहज तथा 


श्रागन्तुक मल के ससर्ग से उत्पन्न होते है । 


हमारे अनुभवों की सृष्टि तथा श्रभिव्यक्ति, ईश्वर द्वारा प्रकाशित हमारे कर्मों के 
अनुसार होती है। जिस प्रकार खेत मे बोए हुए बीज प्रत्येक किसान के लिए एक ही 
प्रकार की उपज उत्पन्न नहीं करते, उसी प्रकार एक ही प्रकार के कम होते हुए भी 
ईश्वर द्वारा श्रमिव्यक्त भिन्‍न प्रकार के फल हमे प्राप्त हो सकते हैं। कर्म तथा अन्य 
पदार्थों का जो सभी निर्जीव हैं, श्रत केवल ईश्वर की सकलल्‍प दाक्ति द्वारा ही भिन्‍न 
प्रकार के फल हमारे लिए अभिव्यक्त हंते हैं। श्रत हशौव विचारधारा सत्कायवाद 
सिद्धान्त को मानती है तथा ईश्वर को श्रभिव्यजक अभ्रथवा हमारे समग्र अ्रनुभवों तथा 
कर्मो का अभिव्यक्ता मानती है । 


3 एवाच पाशपनयनादु आत्मन सर्व-ज्ञत्व-सवंक्त वात्मक शिवत्वाभिव्यक्तिरे ब मुक्ति- 
दशायाम्‌, न तु परिणाम-स्वरूप विनाश । 


दक्षिशी शव मत का साहित्य २७ 


मातंग-परमेश्वर-तंत्र 


शैव ज्ञास्त्र त्रिपदार्थ तथा श्रतुष्पाद के रूप भे नहीं वरन्‌ पट्पदार्थ यथा चतुष्पाद 
के रूप मे बशित है। सदाशिव ने इसे पहले एक करोड पद्मों मे लिखा था तथा 
प्रननन्‍्त मे इसे एक लाख पद्मों में सक्षिप्त किया । तत्पद्चात्‌ इसे तीन हजार पांच 
सौ पद्यों में श्रौर भी अधिक सक्षिप्त कर दिया गया । छ पदार्थ इस प्रकार हैं --- 
(१) पलि (२) शक्ति (३) त्रिपर्वा (४) पश्चु (५) बोध तथा (६) मत्र । 

शक्ति के द्वारा ही शक्ति के अधिकारी पति का अ्रनुमान कर सकते हैं। भ्नुमान 
में हम कभी-कभी गुण के अधिकारी से गुण का तथा कभी-कमी कार्य से कारण का 
क्रथवा कारण से कार्य का अभ्रनुमान करते हैं। कभी-कभी किसी वस्तु का अस्तित्व 
 बेदो” के प्रमाण के आधार पर सत्य मान लिया जाता है। शिव के शरीर से, जो 
मत्रो के रूप का है, बिन्दु के प्राकार मे शक्ति नीचे की शोर उत्पन्न होती है, जो बाद 
में ससार रूप मे विकसित हो जाती है ।१ शिव बिन्दु में प्रवेश करते हैं तथा उसको 
सृष्टि के भिन्‍न प्रकारों मे प्रकट करते हैं। जीवो के कर्म तथा गुण मे भिन्‍तता होने 
के कारण ससार मे शअनेकता है, जहाँ जीवो को धारण-कर्ता तथा कर्मों को धारणीय 
वस्तु के रूप मे मान सकते है। जीव अपने कर्मो के लिए उत्तरदायी हैं तथा उन्हे शुभ 
झथवा अशुभ फलो को क्ेलना पडता है। ईश्वर ससार की सृष्टि, पालन तथा सहार 
का नियत्रक है। वह ससार का निमित्त कारण है तथा शक्तियाँ उपादान कारण हैं, 
जो ससार की समवायी कारण मानी जा सकती हैं। यह ससार माया की उत्पत्ति 
है। जिस प्रकार सूर्य भ्रथवा चन्द्रमा की किरणों पुष्पो को बिना किसी विध्न के स्वत 
खिलने के लिए प्रेरित करती है, उसी प्रकार शिव अपने सामीप्य से ससार को श्रभि- 
व्यक्त करता है । 

सात सहज मलो की निम्नांकित रूप में गणना की गई है--( १) मोह (२) 
मंद (३) राग (४) विषाद (५) शोश (६) वैचित तथा (७) हषं । 

कलाएँ माया से उत्पादित हैं तथा माया के सयोजन से वे भ्रपना काय॑ करती है, 
जिस प्रकार घान के बीज छिलको के सयोजन से ही, जिनमे वे बन्द रहते हैं-भ्रकुर 
उत्पन्न कर सकते है | 

जैसे-जैसे आात्माएं ससार मे से निकलती है वे कलाओो द्वारा सासारिक वस्तुओं 
पर प्रनुरक्त हो जाती है, यह सयोजन, वासना द्वारा झौर भी भ्रधिक हृढ हो जाता है, 
इस प्रकार झात्माएं समग्र उपभोगों पर अनुरक्त हो जाती है तथा यह राग कहलाता 
है । समग्र अ्रनुरक्तियो के साथ दु ख है, भ्रत इन्द्रिय सुखो से विरक्ति सुख की भ्रत्युत्तम 
प्राप्ति की झोर ले जाती है। 


१ यहाँ परम्परागत विश्वास है कि मत्र देवता के शरीर की रचना करते हैं । 


क 
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काल भौर नियति के रूप का विवरण उसी प्रकार का है, जिस प्रकार दौव 
सिद्धान्त की अन्य पुस्तकों में है । 

माया ईश्वर में से इसकी सूक्ष्म शक्ति के व्यक्त रूप मे निकलती है तथा बहाँ से 
माया प्रधान का विकास करती है, जो अपनी प्रथम अवस्था में केवल संत्ता है । 
तत्पदचात्‌ भ्रन्य पदार्थ इसमे से विकसित होते है तथा पुरुष वे अनुसव के लिए साममझ्नी 
की पूर्ति करते है। इस प्रकार पुरुष तथा प्रकृति पदार्थों तथा शभ्रनुभवों के विकास से 
परस्पर सहायता देते है । 


ग्रहकार आत्मा को इन्द्रियः मे तथा उनसे संयुक्त करता है तथा उनके कार्यों के 
रूप मे व्यापार करता है। श्रहकार की तन्मात्रो मे तथा उनसे नियुक्ति के विषय में 
भी यही कहा जा सकता है। इस प्रकार अहकार] समस्त मानसिक स्थिति की एकता 
को प्रदर्शित करता है। भ्रहकार वृक्षों, पौधो आदि मे भी सुप्त भवस्था मे उपस्थित 


रहता है । 
पोषकरागम 


पौषकरागम मे ज्ञान की परिभाषा शिव में अन्तनिहित शक्ति के रूप मे की गई 
है । छ वर्णित पदार्थ इस प्रकार है. “पति-कु डलिनी माया पशु पाशहच्च कारक ”' 
शक्ति के तीन कायं, लय, भोग तथा भ्रधिकार हैं। मनुष्यां के कर्मों द्वारा| उत्पादित 
माया उन तत्वा की पूर्ति करती है, जिनसे श्रनुभव के पदार्थ तथा अनुभव का निर्मार्य 
होता है। पशु वह है जो अनुभव तथा प्रतिक्रिया करता है। ,कल। से प्रारम्भ होकर 
क्षिति (पृथ्वी) तक के तत्व वास्तविक सत्ताएँ है। लय बन्धन कहलाता है तथा 
पचम तत्व माना जाता है। छठा तत्व मुक्ति, भुक्ति, व्यक्ति, फल, क्रिया तथा दीक्षा 
सबके सयोग के तुत्य है। बिन्दु तथा अरु वास्तविक सत्ताएं हैं। जब अनेक रूप 
सृष्टि बिन्दु में सकुचित हो जाती है, तब वह अवस्था होती है जिसमे शिव लय कहलात्ते 
हैं । मौलिक अवस्था मे सहश परिणाम के प्रकार के कर्म हाते रहते हैं । शिव विस्पष्ट, 
चिन्मात्र तथा व्यापक के रूप मे वरणित है। वह स्वय अचल रहते हैं, केवल उनकी 
शक्तियाँ ही कार्य कर सकती हैं। जब बिन्दु मे शक्तियाँ कार्य करने लगती हैं, तब 
बिन्दु अनुभव के तत्वो के योग्य हो जाता है । बिन्दु की यह अवस्था जिसमे शिव 
प्रतिबिग्बत होता है, सदाशिव कहलाती है। वास्तव मे, इस अवस्था मे भी छिव मे 
कोई परिवरतंत नही होता है। जब शक्तियाँ क्रियाँ की श्रवस्था मे होती हैं तब सृष्टि 
की अवस्था होती है, तथा उसका झनुभव भोग कहलाता है। 


प्रश्न उठता है कि यदि स्वय बिन्दु सृष्टि मे क्रियान्वित है तब उसका शिव से 
सम्बन्ध अतिशय हो जाता है। दूसरी ओर, यदि बिन्दु शिव द्वारा गतिमान क्रिया के 
लिए चलायमान होता है, तब क्षिव परिवर्तनशील हो जाता है। इसका उत्तर है कि 
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एक कर्ता किसी पदाथे को दो प्रकार से प्रभावित कर सकता है, या तो झपनी सरल 
कामना द्वारा भ्रथवा अपने व्यवस्थित प्रयरनों द्वारा, जैसे कि कुम्हार द्वारा घडा बनाने 
के हृष्टान्त मे । हदिव, बिन्दु को केवल झपने सकत्प छ्वरा गतिशील करता है ।' श्रत 
उसमे परिवर्तन नहीं होता । कुम्हार की त्रिया के दृष्टान्त मे भी शिव की इच्छा के 
द्वारा ही कुम्हार त्रिया कर सकता है। झत शिव जीवित सत्ताओं अथवा निर्जीब 
पदार्थों की समग्र कियाशो का एक मात्र कर्ता है | 


यह कहा जा सकता है कि शिव सर्वथा निरूपाधित है, श्रत वह बिना किसी 

प्रिवतंन के एक्म:त्र कर्ता रह सकते है। अन्य परिक्षात्मक उत्तर यह है कि शिव 

की उपस्थिति मे बिन्दु बिना किसी कारणा-क्षमता के का य॑ आरम्भ कर देता है । 
(पुरुष की उपस्थिति मे प्रश्ृति की गतिशीलता से तुलना कीजिए ) । 


कभी-कभी बिन्दु शात्यतीत के रूप मे वशित किया गया है तथा अन्य समय 
सृष्टि के उपादान कारण के रूप मे । इस कठिनता की व्याख्या इस कल्पना पर की 
गई है कि बिन्दु का एक भाग क्षात्यतीत है तथा श्रन्य भाग ससार का उपादान कारण 
होने के लिए उत्तरदायी है। बि'दु तथा शिव से सम्मिलित तीसरा तत्व ईद्वर 
बहलाता है। केवल श्रपनी उपस्थिति द्र।/रा ही शिव बिग्दु में हलचल उत्पन्न करता 
है । इस प्रकार शिव केवल निर्जीवों की घटनाओ का ही निमित्त कारण नही है वरन्‌ 
बह मानव शरीर के समग्र कर्मो के लिए उत्तरदायी है, जो मानव इच्छा शक्ति द्वारा 
उत्पादित प्रतीत होती है । 

ज्ञान तथा कर्म मूलत अभिन्न हैं तथा इसी कारण जब कम (व्यापार) होते 
है, हमें ऐसा प्रतीत हो सकता है कि मानों हम इन कर्मों (व्यापारो) के कर्ता हैं। 
इस प्रकार कर्भ का जो तत्व अपने को व्यक्त करता प्रतीत होता है, कर्म से कुछ 
अधिक है तथा यह अधिक।री-त्रिया क्हल।ता है। त्रिया तथा जिस पर क्रिया की 
जाती है, गुर-सकल्प के फल हैं। शिव चित्‌-शक्ति के रूप में स्थिर है, जो समग्र 
शत्तियों को गतिशील करता है। जिस प्रकार सूर्य दूर से कमल को बिना किसी 
वास्तविक बाधा के खिला देता है । 

ग्रपनी दाशनिक स्थिति में पुन स्पष्टीकरण के लिए शिव कहते हैं कि बिन्दु का 
एक भाग अतिक्रामी (शझात्यतीत) अवस्था में है, जबकि प्रन्य भाग सृष्टि किया के लिए 
उत्त रदायी है। यह दूसरा तत्व भ्रर्थात्‌ ब्रिन्दु का निम्न अर्थ भाग छिव द्वारा गतिशील 
किया माना जाता है। बहुधा शक्तियों का वर्गीकरण भिन्न नामो के अन्तर्गत भिन्न 
कार्यों मे सम्पादन के रूप मे होता है। शक्ति तथा शक्तिमान एक ही है । उनके पृथक 
कार्यों के अनुसार केवल उत्का भिन्न वर्गीकरण किया गया है । 

चेतत सत्ता की क्रिया अथवा हस्तक्षेप के बिना, निर्जीव ससार अक्रिय है। वह 
चेतन सत्ता भगवान शिव है। गाय के स्तन से दूध भी गाय की बछड़े के प्रति ममता 
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के कारण निकलता है। लोह चुरा का चुम्बक के प्रति भाकषण का सिद्धान्त उपयुक्त 
नही है, क्योकि वहाँ एक व्यक्ति भी है जो चुम्बक को लोहचुणे के समीप लाता है। 


फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि पुरुष स्वयं क्रियाशील' कर्ता माने जा 
सकते हैं, क्‍योंकि क्षासत्रों के भनुसार वे भी ईएवर के सकल्प द्वारा क्रिया के लिए 
गतिमान होते हैं । 

जगदाभास असत्य झथवा प्रातिभाषिक सिद्ध नही किया जा सकता | यह माया 
नामक एक सामान्य वस्तु के द्रव्य से बना है, जो बाद मे भिन्‍म प्रकार के सत्व, रजस 
एब तमस नामक कार्य करते हुए झनुसान किया जाता है। माया तत्व समग्र कर्मों का 
कोष है। परन्तु फिर भी सब व्यक्ति अपने समग्र कर्मों के फलो का लाभ नही पाते 
हैं। उन्हे किसी अ्रन्य सत्ता पर झपने कर्मों के उचित फलो के लिए निर्मेर रहना 
पड़ता है। यहाँ पर ईश्वर, कर्म के फलो के अन्तिम दाता के रूप मे आता है । 


मल सर्देव समग्र आत्माओं से सम्बन्धित है। झागम, झन्य विचारधाराओरो, 
जेसे, चार्वाक् तथा शकर के एक सत्तावाद के प्रमाण मीमासा सम्बन्धी विचारा के 
खडन का प्रयत्न करते है। झ्रागम यह मानते है कि, क्योकि आत्माए नित्य है, 
नित्य अपरिवर्ततशील कारण के हेतु उनका ज्ञान भी नित्य होना चाहिए। मल के 
विभिन्‍न आवरणो से व्यक्तियों के ज्ञान मे प्रस्पष्टता होने के कारण उनके ज्ञान में 
भ्रन्तर हो जाता है। ज्ञान का मौलिक कारण सब व्याप्त है तथा सब व्यक्तियों में 
समान है ।? 

आत्सा का साक्षात्कार अपने तथा दूसरो के प्रकाशन के रूप मे होता है। यदि 
यह कल्पना की जाय कि प्रात्मा बुद्धि द्वारा प्रतिबिम्बत होती है तब बुद्धि भी चेतन 
झात्मा मानी जा सकती है। पग्रत बुद्धि म चेतना के प्रतिबिम्बि की स्थिति के 
स्पष्टीकरण का विचार भी भ्रसफल हो जाता है। पुन, चेतना का बुद्धि मे यह 
प्रतिबिम्ब चेतन तत्व नही माना जा सकता । यह भी उल्लेख किया जा सकता है 


) विवादाध्यासितम्‌ विश्वम् विश्व-वित्‌ू-कतृ-पूर्वकम्‌, 

कार्यतृवाद्‌ आवयो सिद्धम्‌ कार्यम्‌ कुम्भादिकम्‌ यथा । >प्रथम पटल 
२ तच्चेह विभुधमंत्वान न च क्वाचित्कामिष्यते 

नित्यत्वमिव तेनात्मा सर्वार्थ-हक क्रिय । 

शातृत्वमपि यद्यस्थ क्वाचित्क बिमुता कुत 

घमिणों यावती व्याप्तिस्तावद्‌ धर्ंस्य च स्थिति ।। 

यथा पटस्थित शौकल्य पट व्याप्याखिल स्थितम्‌ 

स्थित व्याप्येव आात्मान ज्ञातृत्व अपि एवंदा 

न चू निविषय ज्ञान परापेक्ष स्वरूपत ॥। “चतुर्थ पटल 


दक्षिणी शव मत का साहित्य ३१ 


कि चेतना, झ्रांत्मा के रूप में बुद्धि मे प्रतिबिस्वित नहीं हो सकती है, जो आध्यात्मिक 
मानी गई है। चेतना का बुद्धि मे तथा बुद्धि का चेतना में परस्पर प्रतिबिम्ध का 
विचार भी भप्रत्याशित है। झत यहे स्वीकार करना पड़ेगा कि नित्य सत्ता के रूप 
में आत्मा, समग्र वस्तुओझों का प्रत्यक्षीकरश करती है तथा भ्रपनी इच्छानुसार कार्य कर 
सकती है। यदि तत्व के गुण स्थायी भझ्थवा अ्रस्थायी रूप मे निहित हो, तब तत्व में 
यह ॒ निहितता यथास्थित स्थायी अ्रयवा भअस्थायी रुप मे जो भी हो, होगी। 
अ्रत झ्ात्मा की चेतना को प्राणी के भ्रस्तित्व के साथ सहझ्नस्तित्व मानना चाहिए। 
झ्रात्माएँ प्रणु के ध्राकार की होती हैं ध्रत पूर्ण शरीर मे व्याप्त नहीं हो सकती । 
हमने पहले ही कहा है कि आत्मा झपने प्रकाशन में श्रन्य वस्तुझों का भी प्रकाशन 
करतो है। इस सम्बन्ध में हमे यह स्मरण रखना होगा कि भग्नि के समान सत्ता 
झपभी शक्ति से विभिन्‍न नहीं की जा सकती । & ५४ 

पुन प्रत्यक्षीकरणा किए गए पदार्थ केवल श्रज्ञान नही कहे जा सकते, क्योकि कोई 
केवल श्ज्ञान के साथ व्यवहार नही कर सकता, जिस प्रकार बिना घडे के कोई जल 
नही ला सकता। जिन वस्तुझो का हम प्रत्यक्षीकरण करते है, वे वास्तविक सत्ताएँ 
हैं। यह झज्ञान प्रागभाष के अर्थ मे नही लिया जा सकता क्योंकि तब इसका अर्थ 
ज्ञान के अन्य उद्गम से होगा, भ्रथवा इसका स्पष्टीकरण अ्रयथार्थ ज्ञान के रूप में 
किया जा सकता है। यह अशुद्ध ज्ञान श्राकस्मिक अथवा स्वाभाविक माना जा सकता 
है | यदि यह श्राकस्मिक अथवा स्वाभाविक है, तब यह किन्‍्ही कारणों के हेतु ही होगा, 
श्रत इसको गअछुद्ध ज्ञान नही माना जा सकता । यदि यह अशुद्ध ज्ञान केवल कदाचितु 
ही उदित होता है, तब यह यथार्थ ज्ञान का व्याघात नही कर सकता | साधारणत 
कोई चाँदी की भ्रान्ति को शख के ज्ञान का व्याघाती होने क्री आशा नहीं कर सकता 
है।) इसी कारण आत्मा, जिसका अनुभव साक्षात्‌ सर्व-चेतन्य रूप मे होता है, 
केवल सीमित ज्ञान रखती हुई नही मानी जा सकती । आत्माप्रों द्वारा प्राप्त सीमित 
ज्ञान का आभास अवध्य ही उनके मल से समागम के कारण होगा । चेतना की शक्ति 
नित्य है श्रत उसके रूप मे मल के समागम से बाधा नही डाली जा सकती, जो धर्म 
तथा अधघर्म से उदित अ्रनुमव का निर्माण कर सकता है। मल सात प्रकार के माने 
जाते है, तथा झपने में मद, मोह क्रादि की उत्तेजनाएं सम्मिलित करते हैं। यह मल 
झ्रात्माओ में स्वाभाविक माने जाते है। मोह का मल अनेक आझ्राकारो जैसे-पत्नी, पुत्र, 
घन भ्रादि के प्रति भनुरक्ति मे व्यक्त होता है । 

केवल अ्ाध्यात्मिक ही अनाध्यात्मिक का व्याघात कर सकता है। दो 

झ्राध्यात्मिक अथवा अनाध्यार्मिक सत्ताएँ परस्पर व्याघात नहीं कर सकती। एक 
आंत्मा दूसरी आत्मा की ध्याघाती नही हो सकती । 


डे 


१ कि चंतद्वत्यथा ज्ञानमू न सम्यग ज्ञालयाधकम्‌ -चतुर्थ पटल 


३३२ भारतीय दर्शन का इशिहाल 


यदि मलो का आात्माओं से समागम झ्रता दि माता जाय तब ।वथे किस प्रकार 
भ्ात्मा के रूप का आवरण करेंगे, तथा इस भाव रण का >हूप क्‍या होगा ? यह नहीं 
कहा जा सकता कि इस आवरण कः श्रर्य, जो पहले से हो अकाशित है, उसको ढकना 
है, क्योकि तब प्रकाश रूप सत्ता के प्रकाशन की दुर्बोबत! का भ्र्थ इसका नष्ट करना 
होगा । इसका उत्तर है कि मलो द्वारा चित शक्ति क। आवरण नहीं हो सकता । 
मल केवल उसका कार्य रोक सकते है । 


शक्ति की परिभाषा अव्यवहित अनुभूति तव। क्रिया के रूप मे की है। यदि ऐसा 
है तब शक्ति शैय वस्तुओं से सम्बन्धित है। तब वस्तुएँ किस प्रकार शक्ति से भिन्‍न 
हो सकती है ? उत्तर मे यह कहा गया है कि अनुभूति ज्ञान तथा क्रिया (दुक क्रिया) 
झर्थात्‌ शक्ति हक तथा क्रिया के रूप में सयुक्त रहती है। वे एक मे भ्रविभाज्य 
सम्बन्धित हैं, तथा यह हमारे विचारने के लिए है कि हम उन्हें हक तथा फ़िया में 
विभाजित समझे ।१ विशेष वस्तुओं का निर्देश करने वाले सभी शब्द दूसरों के लिए 
है तथा मल के भ्रावरण में हैं। मल के दमन से, शक्ति इन्द्रिय पदार्थों की ओर से 
विमुख हो जाती है। इस प्रकार मल चिच्छक्ति के विरुद्ध कार्य करता है जिससे 
मल, प्रात्मा के सर्व-ज्ञाता स्वरूप को दुर्बोध कर देते है । 


पॉचवे अध्याय में आगम भिन्न प्रकार के पाशों की व्याख्या करते है। यह पाश- 
कला, अविद्या, राग, काल तथा निर्यात है। यह पाँच तत्व माया से प्रदत्त माने जाते 
है। चेतना स्वय इन कलाओ द्वारा दर्शाती है। चेतना, अझनुभूत्ति ज्ञान तेथा कार्य 
शक्ति दोनो से सम्बन्धित है। आत्मा की चेतना को कलाएं केवल झाशिक रूप में ही 
प्रतेबिभ्बित करती है। यह प्रतिबिम्ब व्यक्ति के कर्मों के अनुरूष कार्यान्वित 
होता है । 

ज्ञान शक्ति की क्रिया तथा ज्ञेय पदार्थों के कारण समग्र अनुमव होते है । 
विशिष्ट रूप में यह ग्राहक अथवा ग्राह्म कहलाता है। चेतता से समागम के द्वारा 
कलाए वस्तुआ को समभने का काय करतीं प्रतीत हांती है। कला से विद्या झाती 
है ।+कला काल तथा दिक्‌ के रूप में अनुभव के आधार की पूति करती है। तत्पदचात्‌ 
बुद्धि के अ्रन्य तत्व भी विकसिन होते हैं तथा हमे बुद्धि का प्रत्यय निश्चित निर्णाय के 
रूप मे मिलना है। इस प्रकार भिन्न तत्व जैसे कि अहकार भ्रथवा अश्रभिमान आदि 
उत्पन्न होते है। चेतना के अतिरिक्त, जा उन्हे उत्पन्न करती है, वे स्वयं में चेतन 
नही होगे । 


अपनी वासनाप्नों के अनुरूप बुद्धि अपने पृथक्‌ श्राकारा में अ्रभिव्यक्त होती है। 
उनका प्रुरण गशना मूल ग्रन्थों मे दो गई है परन्तु हम उन्हे छोड देगे क्‍योंकि वे 


२ अविभागस्य भागोक्तौ तदु विभाग उपाधित । -चतुर्थ पटल 


दक्षिणी दैव मत का साहित्य] [ ३३ 


दाहनिक महत्व के नहीं हैं। किन्तु उसमे विभिन्न सहज प्रद्धत्तेयों तथा आतियो का 
समावेश है जिनकी गराना साझ्य तथा भ्रन्य स्थानों मे की गई है । 


कठिनाई यह है कि बुद्धि तथा प्रहकार एक ही क्षेत्र की पूर्ति करते प्रतीत होते 
हैं। तब बुद्धि की झहकार ये भिन्नता किस प्रकार सम्भव होगी ? इसका उत्तर यह 
है कि जब कोई वस्तु निश्चित हस या उस रूप मे ज्ञात होती है तब वह बुद्धि की 
झवस्था है। परन्तु भ्रहूकार की भ्रवस्‍्था में हम ज्ञाता के रूप मे व्यवहार करते प्रतीत 
होते है तथा हमारे हृष्टिकोगा में श्राने वाली सभी वस्तुशो को हमारे ज्ञान के प्रश का 
ताम दे दिया जाता है। ऐसी कोई विधि नहीं है जिससे एक जीव के भ्रमिमान का 
अम दुसरे के भ्रभिमान से हो सके । इस प्रकार उनका साक्षात्कार एक दूसरे से भिन्न 
रूप में होता है !" 

ग्रागम तीन प्रकार की सृष्टि तथा तीन प्रकार के अहकार से प्रहतत सात्विक, 
राजस्‌, तामस्‌ के रूप मे वशित करता है तथा ज्ञानिन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय, तन्मात्र तथा 
मनस की उत्पत्ति का वर्णशंन करता है जबकि वस्तुशो का इन्द्रियो द्वारा प्रत्यक्षीकरण 
होता है तथा इस या उस रूप मे उनका मूल्य झान्तरिक क्रिया द्वारा निर्धारित होता 
है, जिससे कि ताल नीले से विभिन्न किया जा सके, उस आस्तरिक क्रिया को मनस्‌ 
कहने है ।* 

जब हम किसी जानवर को विशेष गुणा सहित देखते हैं तब हम शब्द के प्रयोग 
का विस्तार समान गुण वाले जानवर के निर्देश के लिए कर सकते हैं। जिस प्रान्तरिक 
क्रिया द्वारा यह होता है उसे मनस कहते है । 


आागम ज्ञानेन्द्रियः का, विशेष रूप से नेत्र की इन्द्रिय का, विस्तृत वर्शान देता है । 
केवल चेतना का सामीष्य क्रिया उत्पन्न नही कर सकता । इसकी उत्पत्ति केवल चेतना 
का इन्द्रियों से सम।गम होने पर हो हा सकती है । 


आझागम बौद्ध धारणा की ग्रालोचना करता है तथा मानता है कि प्रथ-क्रिया- 
कारिता का बौद्ध सिद्धान्त तभी उचित हो सकता है जब सत्ताएँ क्षरिक न हो अपितु 
उनका काल-स्थायी अस्तित्व हां । 


गुणों के विषय में कहते हुए झ्रागम उनका स्वतन्‍त्र रूप अस्वीकार कर देते है । 
फेवल जबकि कुछ गुण मयुक्त श्रवस्था में रहते है तब उन्हे हम वास्तविक गुण 
कहते है । 


' यद्यभिन्नमहकृत्स्याहेवदत्तोःप्यह मति । 

अ्रन्यस्यामुपजायेत नात्मेकत्व तत स्थितम्‌ । -पष्ठ पटल 
* चल्षुशा लोचितेह्यथे तमर्थ बुद्धियोचरम्‌ । 

विदधातीह थ्रदुधिप्रात्तत्मन परिपषण्यते । -घष्ठ पटल 


हेड |] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


हमारी इन्द्रियाँ केवल कुछ प्रातिभासिक गुणों का अ्रत्यक्षीकरण कर सकती हैं, 
परन्तु वे उनके श्रधिष्ठान का प्रत्यक्षीकरण तहीं कर राकती। इसलिए किसी ऐसे 
अधिष्ठान का अनुमान तकंत अश्रयुक्त है जो गुणों के श्राधार सत्‌ कहे जा सकते हैं । 
मौलिक उपादान कारण जो कि या तो भ्रविमाज्य परमाणु रूप है भ्रथवा सूक्ष्म प्रक्ृ ति-रूप 
इस तक के पश्चात्‌ झआगम भ्रमृर्त प्रकृति के पक्ष में निर्णय करते हैं। परन्तु यह प्रकृति 
गुणों की साम्यावस्था नही है जेसा साख्य मानते हैं । 

इस झागम मे विभिन्न इन्द्रियो के प्राप्य-का रित्व तथा श्रप्राप्य-का रित्व पर परामर्श 
किया गया है। वह यह भी कहता है कि मौलिक रूप से गति प्रत्येक परमाणु में नही 
होती, परन्तु यह केवल जीवित परमाणुओं और प्रात्माग्रों मे ही होती है। यह भ्न्य 
वस्तुओं की उपस्थिति मात्र के कारण भी नहीं हो सकती । 


जब मनस्‌ चिच्छक्ति से सपोजित होता है तब यह अन्त करण की क़्िया द्वारा 
समग्र वस्तुग्रो का ज्ञान प्राप्त कर लेता है। प्रथम क्षणों मे यह ज्ञान अनिष्दिचत होता 
है, तत्पएचात्‌ विभिन्न निश्चितताएँ इससे सयोजित हो जाती हैं। सिन्न कालों में 
वस्तुश्रो का प्रत्यक्षीब रण मू्त तथा सइलेपणात्मक होता जाता है, नहीं तो विभिन्न स्मृति- 
चित्र बुद्धि मे उदित हो जाएँगे तथा संयुक्त कत्पना के निर्माग्ग में वाघा देंगे जैसा मूत्ते 
प्रत्यक्षीकरण में देखते है । 

है केवल प्राममान ही है जा कतृ त्व उत्पन्न कर सकता है। शमिमान के बिना 

आत्मा तथा श्रन्य भौतिक पदार्थों में काई शरपर नही होगा । अभिमान से तिदब्रस की 
निश्चित चेतना प्रश्न हाती है । 

वस्तुप्ना का ज्ञान केवल बुद्धि से ही उदित नहीं हां सकता, वक्‍्याकि बुद्धि का 
तथ्य भौतिक है। चिच्छक्ति से अपने सम्बन्ध के फलस्वरूप हो चेतना कभी-कभी 
उदित हो सकती है। यदि मानसिक अवस्था में स्देव परिवर्तन होते रहते है सब 
उनका स्थिर रूप में प्रत्यक्षीकरण नहीं किया जा सकता, यद्यपि वे ऐसे प्रतीत हा सकते 
हैं जसेकि दीपक की ज्वाला, जो क्षण-क्षण मे परिवर्तित होती रहतो है किन्तु फिर भी 
एक ही प्रतोत होती है । 

बौद्धो की प्र्थ-क्रिया-कारिता की श्ोर पुन जाने पर आगम कहता है कि यदि 
पअ्रथ-क्रिया-कारित। का सिद्धान्त स्वीकार किया जाय तब वस्तुप्नो के ग्रस्तित्व का 
उचित स्पा्टीकरण नही हो सकता । उचित विचार परिणामवाद है। यदि वस्तुएँ 
क्षरिक है तब का उत्पन्न नहीं किए जा सकते क्योंकि एक वस्तु का कार्य उत्पन्न 
करने के लिए कम से कम दो क्षण रहना चाहिए। यदि दो क्षण पृथक मत्ताएँ हैं 
तब एक क्षण दूसरे का कारण नहीं हो सकता । कारणा-परिवर्तन केवल प्रस्तित्वगत 
वस्तुओं सदर्भ में ही हो सकता है परन्तु उन सत्ताओं के विषय म नही जो क्षरिक 
हैं। उत्पत्ति हो सकने के लिए एक वस्तु को कम से कम दो क्षण रहना चाहिए। 


दक्षिणी शव मस का साहित्य] [ ३१४ 


जिन वस्सुपश्रो का भ्रस्तित्व है उनके लिए यह झावशहयक नही कि वे सर्देव उत्पादक हो । 
कार्य की उत्पत्ति सहायक कारणों पर निर्मर हो सकतो है। जल-पात्र धामो 
द्वारा उत्पन्न नहीं किया जा सकता परन्तु धागे वस्त्र का टुकड़ा उत्पादन कर सकते हैं । 
हससे यह स्पष्ट होता है कि कार्य सदेव पहले से ही कारण मे होता है । 


यह मी नहीं माना जा सकता कि हमारी मानसिक प्रवस्थाएँ बाह्य पदार्थों से 
एक-रूप है, क्योंकि तब पदार्थों के श्रनुरूप हमारी ज्ञानात्मक अवस्थाओं की अ्नेकता का 
स्पष्टीकरण कठिन हो जायगा । हमारे लिए यहू स्पष्ट करना सभव नही है कि किस 
प्रकार एक सत्ता कितने शधिक पृथक प्लाकारों में परिवर्तित हो सकती है । यही मार्ग 
बचता है कि कुछ बाह्य पदार्थों को स्वीकार कर ले, जिनसे हमारी इन्द्रियों का सम्पर्क 
होता है। इन पदार्थों मे तन्मात्रो के पिंड हैं। तनन्‍्मात्रो के पिंडो में तथा इनके द्वारा 
नए गुण उदित होते हैं, जिन्हे हम भूतों का नाम देतै हैं। तन्मात्रों तथा भूतों मे यह 
भेद है कि प्रथम प्रधिक सूक्ष्म है तथा द्वितीय अभ्रधिक स्थूल है। यह विचार साखझ्य के 
विचार से कुछ भिन्न है क्योकि यहाँ पर भूतों को एक भिन्न तत्व नही माता है वरन्‌ 
केवल तनन्‍्मात्रो का एक पिड माना है। श्रागमों ने इस विचार का, कि गुण निद्िचत 
वस्तुगत सत्ताएँ है, बार-बार पडन किया है। इनके अनुसार गुणो का पिंड ही हमारे 
द्वारा स्वतत्र सत्ता माना जाता है । 


तब आगम अ्विभाजित परमाणु के सिद्धान्त की आलोचना करते है। यह माना 
जाता है कि ग्रविभाजित परमारणुओं के पाश्व नही हो सकते जिनमे श्रत्य परमार 
सयोजित हो सके । प्रइन गह उठता है कि तनन्‍्मात्र अमूर्स है इसलिए वे स्वय समग्र 
ग्राकारों का कारण नहीं हां सकते । भ्रत अआ्राकार-पुण्र ससार हमे कारण के रूप मे 
किसी मौतिक पदार्थ के झ्नुमात की आर ले जाता है। इसका उत्तर शिव यह देते है 
कि प्रकृति का आकार से सम्पन्न तथा रहित भी माना जा सकता है ।* 


पुन , छिवर प्रशना के उत्तर मे कहते है कि जिन वस्तुओं का आकार है उनके 
पास कारण के रूप में आकार-सम्पन्न सत्ताएँ भ्रवश्य होनी चाहिए । श्रत यह अनुमान 
किया जा सकता है कि परमाणु ससार के कारण है। उस स्थिति में कोई यह 
अ्रस्वीकार नहीं कर सकता कि परमाणु झ्ाकार-रहित है। इस विपय में पुन तके 
करते हुए शिव कहते है कि परमाणु भ्रनेक है तथा उनके भ्रनेक भाग है। इस कारण 
ये उसी प्रकार के है जैसेकि अन्य कार्य, जेसे जल, पात्र आदि। इस प्रकार ससार का 
कारण कुछ ऐसी वस्तु को मानना होगा जो झ्राकार-रहित हो । समग्र कार्य झनित्य 
है, आश्रित है, उनके भाग है, एवं श्रनेक है। अ्रत शैव मानता है कि उनका कारण 





" आायातु परमा मूत्ते नित्यानित्यस्थ कारणम, 
ऐकानेकविसागाध्या वस्तुरूपा शिवात्मिका । -षष्ठ पटल 


३६ ] [ भारतीय दर्शत का इतिहास 


भिन्न, स्वतन्त्र एव प्रविभाज्य होना भावदयक है। भ्रत वह इस विचार को भ्रस्वीकार 
कर देता है कि परमाणु ससार के उपादात कारण है।' स्थूल तत्व घीरे-धीरे पाँच 
यन्‍्मात्रों से विकसित हो जाते है । 

भ्रागम इस विचार का खडन करता है कि झ्लाकाश केवल शुन्यता है। यदि यह 
शून्यता होता तब प्रभाव रूप होता। किन्तु प्रभाव सदेव किसी भाव पदार्थ का होता 
है। आगम झाकाश को किसी प्रकार का अ्रभाव माने जाने की सम्भावना का खडन 
करता है। शब्द श्राकाश का एक विशेष गुण माना गया है । 


ग्रागम कहता है कि वह केवल चार प्रमाण स्वीकार करता है प्रत्यक्ष, प्रनुमान, 
शब्द तथा श्रर्थापत्ति । वास्तव में यह समग्र शकाश्रो-रहित शुद्ध चेतना है जो प्रमाणों 
में अन्तनिहित सत्य का निर्मारा करती है। शका बुद्धि के दो ध्र्‌वो के बीच मन की 
दोलायभानता से उदित होती है। स्मृति उन पदार्थों की ओर सकेत करती है जिनका 
पहले अनुभव हो चुका है। किसी ज्ञान को उचित प्रमाणता की भ्रवस्था प्राप्त करने 
के लिए उसका स्मृतिरहित तथा शकारहित होना आवश्यक है । 


शुद्ध चेतना ज्ञान में वास्तविक वैध भाग है। बुद्धि क्योकि स्वयं भौतिक वस्तु 
है इसलिए वह ज्ञान के वैध तत्व की निर्माता नहीं माती जा सकती । कलाग्रो के तथा 
उनके द्वारा शुद्ध चेतना वस्तुगत ससार के सम्पर्क में ग्राती है। यह प्रत्यक्षीकरण 
निविकल्प तथा सविकलप हो सकता है। निविकल्प प्रत्यक्षीकरण बुद्धि मे जाति 
प्रत्यय अथवा नामो की ओर सकेत नहीं होता है। निविकल्प प्रत्यक्षीकरणा में बिता 
नामों के सयोजन ग्रादि के वस्तुएं जेसी है उसी रूप मे प्रत्यक्ष की जा सकती है । 

प्रत्यक्षीकरण दो प्रकार का हाता है। (१) ऐशन्द्रिय माध्यम (२) झअनेन्द्रिय 
माध्यम से, ज॑से योगी का प्रातिभ ज्ञान । इन्द्रियो के माध्यम से प्रत्यक्षीकरण किया 
वस्तु अथवा आत्मा के बीच का आवरण हटा देता है जिससे वस्तुग्रों का साक्षात्‌ 
प्रत्यक्षीकरण हा सके । प्रत्यक्षीकरण के रूप का स्पष्टीकरण करते के लिए झागम 
स्पष्टीकरण के लिए न्याय की सयुक्त समवाय की युक्ति इत्यादि का श्रनुसरण करते 
है। न्याय के समान यह पाँच प्रकार के नर्क-वावया प्रतिज्ञा, हेतु, टष्टान्त उपनय 
तथा निममन में विश्वास करना है! 


वातुलागम 


श्रद्यर की टीका-सहित वातुलागम, मैसूर झोरियन्टल रिसर्च के वातुलागम के 
लगभग समझूप प्रतीत होता है, केवल इतना ही भ्रन्तर है कि मैसूर के वातुलागम के 





* ततो न परमारणुना हेतुत्व युक्तिमिर्मतम्‌ । -पषष्ठ पटल 
* श्रोरियण्टल रिसच इन्स्टीट्यूट, मैसूर । 


दक्षिणी शैव मत का साहित्य] [ ३७ 


देसवां तथा शभ्रन्तिम अध्याय में अधिक पद्य हैं जिनमे पभ्रन्य शव सिद्धान्तो की श्रपेक्षा 
वीर दौव सिद्धान्त की भ्रधिक प्रशसा की गईं है। परन्तु मौलिक प्रारम्भ लगभग 
सामान्य शैव सिद्धान्त के समान है जैसाकि श्रधोर शिवाचार्य की टीका के साथ तत्व- 
प्रकाधिका मे प्राप्त हो सकता है। पझ्नुमान के आधार पर अन्तिम सत्ता के रूप मे 
शिव के अस्तित्व का झनुसन्धान करने की प्रद्धत्ति भी है जो शैव मत की सिद्धान्त- 
प्रणालियो, जैसे मृग्ेन्द्रागम प्रथवा लॉकुलीष पाशुपत प्रणाली में मिल सकती है। 
वातुलागम का परिश्षिष्ट भाग वीर हौवों की लिंग घारणा के सिद्धान्त से परिचित 
कराता है परन्तु इसके विज्ेष दर्शन अभ्रथवा षटस्‍्थल से सम्बन्धित श्रन्य सिद्धान्तों के 
विषय में कुछ नहीं कहता । 


वातुल-तंत्रम' « 


शिव तत्व तीन प्रकार का है (१) निष्कल (२) सकल तथा (३) निष्कल- 
सकल । जिब का दस प्रकार से भेद किया जा सकता है (१) तत्व-भेद (२) वरणे- 
भेद (३) चक््-भेद (४) वर्ग-भेद (५) मत्र भेद (६) प्रशव (७) ब्रह्म-भेद 
(८) अग-भेद (६) मत्र-जात (१०) कील | यद्यपि पहले यह तीन प्रकार का 
कहा गया है तथापि इसके पुन तीन आकार है (१) सुब्रह्मण्य शिव (२) सदाशिव 
(३) मरेश । 


शिव निष्कल कहलाते है जबकि उनकी सब कलाएँ श्रर्थात्‌ु, माग अथवा अवयव 
या क्रियाएँ उनके भीतर एक में केन्द्रित होती है । निष्कलत्व के रूप की पुन॒परिभाषा 
में लेखक कहता है कि जब शुद्ध तथा शब्रशुद्ध तत्व, जो अनुभव में सहायता देते हैं, एक 
साथ सकलित हो जाते है तथा मौलिक कारशणा में मिश्रित हा जाते है तथा विश्व का 
विकास करने वाली शक्तियों के भ्रकुरित कारणा के रूप मे रहते हैं तब निप्कल अवस्था 
होती है। टीकाकार इस विचार का समर्थन श्रनेक मूत ग्रन्धों के उद्धरणों द्वारा 
करता है। सकल निष्कल वह है जिसमे व्यक्ति के कार्य सुप्त अवस्था मे रहते है तथा 
जब सृष्टि का समय श्राता है वह श्रपने को ससार के निर्माण के लिए बिन्दु अवस्था 
मे सबोजित कर लेता है। बिन्दु मायोपादान का प्रतिनिधित्व करती है जिससे शिव 
सृष्टि के हेतु अपने को सयोजित करते है । शिव के ये भिन्न नाम सकल, निष्कल 
सथा सकल-निष्कल केवल शिव में भिन्न क्षण है तथा उनमे कोई वास्तविक रूपान्तर 





" अद्यर पुस्तकालय हस्तलेख । 
* महेश. सकल बिन्दु-मायोपादान-जनित-तनु-करणादिभिरात्मान यदा शुद्धा-शुद्धभोग 
प्रयच्छति तदा शिव-सगक स एवं मगवान्‌ सकल इति उच्यते । 


इ्८ष ] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


का निर्माण नहीं करते, क्योंकि वह सर्देव अपने में अ्रपरिवर्ततशील रहता है। भ्रतः 
क्षिय मे कोई परिवर्तत नहीं होता । परिवतेन बिन्दु तथा भ्रणु में मिलेंगे ।* 


ईश्वर केवल प्रनुमान द्वारा ही ससार के उपादान कारणा के रूप मे सिद्ध किया 
जा सकता है। मूृगेन्द्रायम के समान यह प्राचीन सिद्धान्त के शव मत का प्रनुसरण 
करना ही है। ईश्वर की कारणता का स्पष्टीकरण इस मान्यता द्वारा हो सकता है 
कि उसको कामना से सब कुछ प्राप्त हो सकता है। वह किसी कर्म के सम्पादन में 
कोई यत्र ग्रथवा अ्वयव का उपयोग नहीं करता । श्रत जब कुम्हार घडो का निर्माण 
करता है तब वह ईदवर की शक्ति की सहायता द्वारा ही ऐसा कर सकता है। कुम्हार 
के दृष्टान्त मे कारणता भिन्न है क्योंकि वह अपने तत्रो तथा 'अ्वयवों की सहायता से 
कार्य करता है। शिव अपनी शक्ति द्वारा समग्र वस्तुओं का ज्ञान तथा समग्र क्रियाए 
कर सकते है । 

शिव झपने सरल सकत्प द्वारा सब पदार्थों की सृष्टि करते है तथा यह सृष्टि 
शुद्धात्व कहलाती है। लेखक भाज की तत्व प्रकाशिका तथा उस पर अ्रघोर शिवाचार्य 
की टीका का उल्लेख करते है। 


शक्ति ईश्वर का सकल्प है तथा बह बिन्दु कहलाती है। उससे नाद उत्पन्न 
होता है जो समग्र वाणी का उद्गम है।* 

हमने कुछ महत्वपूर्ण आगमा का विश्लेषण केवल यह प्रदशन करने के जिए 
किया है कि उनमे किन विषयों के रूप की व्याख्या है। एक झविक विस्तृत विवरण 
सुगमता से दिया जा सकता था परन्तु उससे कंवल थकाने वाली आाद्कत्ति होती । एक 
ही प्रकार के विषया की व्याख्या लगभग एक ही पद्धति एक या अन्य विषय पर ग्रधिक 
महत्व देकर आकस्मिक रूपान्तरा के साथ की है। उनमे कमी-कमी पद्धति तथा 
उपस्थिति की विधि के विषय में भी मिन्नता पाई जाती है। इस प्रकार शिव-ज्ञान- 
सिद्धि नामक आगम भिन्न विपयो की व्याख्या अनेक झागमा के लिए उद्धरण द्वारा 
करता है। यह दर्शाता हैं कि भिन्न ग्रागमा मे परस्पर श्रॉन्‍्तरिक एकता थी। इन 


" लय मोगाधिकारणाना न भेदा वास्तव शिवे, किन्तु बिन्दारणुता च वास्तवा एव 
ते मता । 


3 दक्तिरिचछेति विज्ञेबा छब्दा ज्ञानमिहाच्यते, वाग्भव स्थात्‌ क्रिया-शक्ति कला वे 
षोड्श स्मृत । या परमेश्वरस्य इच्छा सा शक्तिरितिज्ञेया, शक्तस्तु जायते शब्द । 
यत्‌ परसेश्वरस्य ज्ञान तदेव शब्द । शब्दात्‌ जायते वागुभव या परमेश्वरस्य 
क्रिया सा तु वागृुभव षोडश स्वरा कला इति उच्यन्ते । 
पौष्‌करागम से उधृत-अ्चेतन जगद्‌ विप्राश्चेतन-प्रेरक बिना । 

प्रदतततौ वा निद्त्तो वा न स्वतन्त्र रथादिवत्‌ ॥ 


चक्षिणी हीव मत का साहित्य] [ ३६ 


सकलित रचमाझो से हम भिन्न आगमो की विषय-सूची के विषय में श्रधिक जान सकते 
हैं। यह महत्वपूर्ण है क्योंकि इसमे से कुछ धागम एक हस्तलेख के रूप मे भी कदाचित्‌ 
ही प्राप्त हैं । 


इन झ्रागमो की तिथि निश्चित रूप से स्थिर नही की जा सकती । यह प्रस्ताव 

दिया जा सकता है कि इनमे से सबसे प्राचीन दूसरी श्रथवा तीसरी शताब्दी ईसवी में 
किसी समय लिखे गए थे तथा यह तेरहवी तथा चौदहवी शताब्दी तक प्रचलित रहे 
होगे । भ्रध्यात्मवादी तथा घामिक सिद्धान्तो के अतिरिक्त उनमे योगाम्यास विषयक 
आदेशों से सम्बन्धित भिन्न ताड़ियो के रूप सम्बन्धी विवरण भी हैं। प्रतिस्पर्धी 
विचा रघाराग्रो जैसे बौद्ध, जैन तथा साख्य से कुछ सामान्य वाद-विवाद भी है। परन्तु 
यह सब बहुत सामान्य हैं तथा इनका वस्तुत प्रत्याख्यान हो सकता है। प्रमाणमीमासा 
सम्बन्धी विचारधारा मे इनकी कोई वास्तविक सहायता नहीं है। हमारे पास एक ही 
प्रकार के श्रपरिवर्तनशील तत्व विज्ञान सम्बन्धी सिद्धान्त तथा एक ही प्रकार के तक हैं 
जो सृष्टी से स्रष्टा की स्वीकृति या कार्यकारण की स्वीकृति की श्रोर ले जाते हैं । 
भ्रत स्पष्ट रूप मे प्रकृति के या कभी-कभी श्रणु के रूप मे परिणत उपादान कारण, 
निर्मित्त कारण रूप ईएवर से भिन्न है। परन्तु केवल शिव को अ्रनन्त सत्ता मानने के 
शुद्ध एक सत्तावादी विचार को स्थिर रखने के लिए इस उपादान कारण को प्राय 
ईश्वर के समतुल्य शक्ति माना जा सकता है। कभी-कमी ईश्वर के पाञ् की शक्ति 
द्वारा जीवो के कर्मों के भ्रनुसार उनके सम्मुख सम्पूर्ण सृष्टि श्राभास के रूप मे वशित 
है । माया श्रथवा कम से प्राप्त भिन्न ग्रशुद्धियो द्वारा सब जीव दूषित हैं। ये भ्रशुद्धियाँ, 
अन्त में जब शव दीक्षा ली जाती हैं तब, ईइवर के अनुग्रह द्वारा नष्ट कर दी जाती हैं । 


ये ग्रागणम भिन्न धामिक प्रम्यासों तथा अनुशासन के विषय में श्रादेशों से तथा 
भिन्न प्रकार के नियम, कर्मकाण्ड, मत्र, £भन्दिर के निर्माण के विषय में श्रादेश ग्रथवा 
भिन्न प्रकार की लिग की स्थापना से परिपूर्णा है। किन्तु इन्हे शैव मत की प्रस्तुत 
व्याख्या में से पूर्णा रूप से हटाना होगा। यह देखना सुगम है कि आगमो का तथा- 
कथित शैव दर्शन शव धामिक जीवन तथा अश्रम्यासों के समर्थन के लिए केवल तत्व- 
विज्ञान मूलक अवलम्ब मात्र है। जैसाकि हम मारिक्क वाचकर कृत तिरुवाचक में 
देख सकते हैं, इनमे ग्मनधिकांशत भक्तो को शिव को पूर्णतः समपित होने तथा भक्ति के 
मादक उत्साह से पूर्णों नितान्त नैतिक जीवन व्यतीत करने की प्रेरणा मिलती है। इनमे 
भगवान शिव को जीवन के सम्पूर्ण समपंग की प्रेरणा दी गई है । 


अध्याय ३५ 


वोर शेंव मत 


५बबीमिशर_-ता+ कीन--_+-++-5 
वीर शेत्र मत का इतिहास तथा साहित्य 


“बोर शेय” सज्ञक शव सम्प्रदाय का उद्गम काफी पीछे हुआ प्रतीत होता है । 
माधव चौदहवी छाताब्दी की अपनी “सर्वद्शन-सम्रह'' पुस्तक में जो पाशुपत तथा 
झ्रागामी शवों का उल्लेख करते है उसमे प्रतीत होता है कि वे बीर शैवों के विषय में 
कुछ नही जानते थे । झाठवी तथा नवी शताब्दी के शकर वाचस्पति तथा झानन्दर्गिरी 
भी वीर हीवो के विषय में कुछ नहों जानते थे, न ही उनका शैवागमा में कोई उल्लेख 
है। ऐसा प्रतीत होता है कि “वातुलतत्र” की पाडुलिपियों के दो सम्करग हैं तथा 
उनमे से एक में परिशिष्ट के रूप में घडस्थन सिद्धान्त का उल्नेख है जिससे यह ज्ञात 
हाता है कि यह परिचय सन्देहजनक है। बीर शैबों के लियायत द्वारा की गई लिस 
धारणा सिद्धान्त की विधि का कदावित ही किसी प्राचीन रवनाओ में श्रवलाकत किया 
जा सकता है यद्यपि उत्तर कालीन लेखक, जैसे श्रीयति आदि, ने प्राचीन मल ग्रन्था के 
शब्दों के साथ खीचातानी कर उनका ऐसा गअथ जगाया है जिससे लिगापनता के लिग- 
धारण के श्रनुष्ठो का समर्थन हो सके । 


साधारगा परम्परा है कि मादिराज तथा मादाम्त्र का पुत्र बसब था जा कि एक 
ब्राह्मण वीर जब पथ का संस्थापक था । वह अपने प्रदेश बागेव्डी से बहुत झल्प 
श्रायु में ही बम्बई के निकट कल्यागःा गया जबकि बिज्जल वहाँ राज्य कर रहे थे 
(११५५-६७ ई०) । जब उनके मामा बलदेव ने रोग के कारगा पद-त्याग किया तब 
बसव की नियुक्ति बिज्जन के मम्पूर्गा कांप तथा शासन सम्बन्धी वार्यों के मत्री के रूप 
में हुई। एक अन्य परम्परा के अनुसार असव एक हस्त लेख के स्पष्टीकरण में सफल 
हुए, जिससे कि एक छिपे हुए घन का पता चला तथा इमसे राजा बिज्जल इतने प्रसन्न 
हुए कि उन्‍होंने बसव का प्रधान-मत्री का पद प्रदान किया । बसब पुराण के अनुसार 
जोकि वसत्र के जीवन का वर्गान कल्पित पौराणिक विधि में करता है, बसव ते पद 
ग्रह करने के पश्चात्‌ उन सबको उपहार बाटने आरम्म कर दिए जो अपने को शिव 
का भक्त घोषित करते थे । इससे प्रन्य पथ्रों मे बहुत सक्षोम तथा ईर्षा हुई तथा कुछ 
ऐसा हथा कि राजा ने शिव के दो भक्तो को कठोषतता से दडित किया । इस पर बसव 
के प्रोत्साहन से उसके एक अनुयायी ने विज्जल का वध कर दिया। भडारकर ने 


बीर शैव मत ] [ ४१ 


कुछ पझन्य विस्तृत वर्णन दिए हैं जो प्रस्तुत लेखक को बसव पुराण में नही मिल सके 
(जिसे स्वय भडारकर ने मूल माता है) ।' 


बसव पुराण श्रीपति पडित के बाद के काल से लिखा गया था। यह कहा जाता 
है कि एक समय नारद ने शिव की सूचना दी कि जब भ्रन्य धर्म सफल हो रहे हैं तब, 
कुछ भ्रपवादों को छोडकर, ब्राह्मणों में शैव पथ की समाप्ति हो रही है भ्रत. ब्रन्य 
जातियो मे भी इसका ह्वास हो रहा है। तब शिव ने नन्‍्दी से वीर शैव पथ को 
वर्णाश्रम आचार के प्रनुरूप लाने के लिए उन्हे भ्रवत्तरित होने को कहा । यदि इस 
कथन का कुछ महत्व है तब यह स्वीकार करता होगा कि श्रीपति पड़ित के उत्तरकाल 
में भी वीर शव पथ को कर्नाटक प्रदेश मे कोई महत्ता प्राप्त नही थी। इससे यह भी 
विदित होता है कि वीर शैव पथ का उद्देश्य हिन्दू प्रणाली की जातियों तथा जाति-धर्मो 
के विरुद्ध उपदेश देना नही था । यह माना जाता है कि बसव ने जाति तथा जाति- 
प्रधाओ्ो तथा कुछ भ्रन्य हिन्दू रीतियो को हटाने के लिए समाज-सुधार प्रारम्भ किए | 
किस्तु इसे प्रमारित नहीं किया जा सकता, क्योकि अनेक वीर शव रचनाओं में हम 
हिन्दू जाति-प्रथा के प्रति भक्ति पाते हैं। शिव के उन अ्रनुयायियों मे जो बसव के 
साथ, झवदय हा अ्रातृभाव के निर्माण करने की प्रद्धत्ति मिलती है, क्योकि वह 
राजनैतिक तथा आर्थिक दानो ही रूपो में शिव के श्रनुयाग्रियों का सरक्षक था। 
बसव पूरागा यह भी कहता है कि बसव का श्राठ वर्ष की ध्ायु मे ब्राह्मणों की भ्रनिवारय 
दीक्षा की प्रथ। के अनुसार यज्ञोपवीत सस्कार के लिए पडितो की मडली में ले जाया 
गया था। किन्तु बसव ने उस अल्प आ्रायु मे भी दीक्षा के सस्कार का इस आधार 
पर विराध किया कि यज्ञोपवीत न झ्रात्मा को और न शरीर को शुद्ध कर सकता है 
तथा पौराशिक वर्ानो से ऐसे अनेक हुष्टान्त है जिनमे महान्‌ यशवान सन्‍्तो ने 
यज्ञोपवीत नहीं लिया । हमे बसव का ऐसा काई भी वर्णन नहीं मिलता है जिसमे 
उन्होने हिन्दू प्रथात्रो भ्रधवा विधियों श्रथवा ब्राह्मण मत के विरुद्ध धमंयुद्ध का उपदेश 
दिया हो । 


बसब के अपने लेख कन्नड भाषा मे उक्तियों श्रथवा ध्यान के निष्कर्षों के रूप हैं, 
जंसाकि सामान्य रूप से शव मत, वैष्णव मत झादि के भ्रन्य पन्‍थो के भक्तों में पाया 
जाता है। प्रस्तुत लेखक को इनमे से बहुत से कथनों का अग्नेजी अ्रनुवाद पढने का 
अश्रवसर मिला है। इस झ्राधार पर यह कहा जा सकता है उनमे भगवान छिव के 
प्रति श्रानन्द पूर्णो उत्साह है जो बसव के सम्मुख भगवान कुडल सगम के रूप मे प्रकट 
हुए। ये यक्तियाँ शिव का महाप्रभु के रूप मे उल्लेख करती हैं तथा स्व्रय बसब को 





* देखिए सडारकर कृत वेष्णवमत तथा दौवमत, पृ० १३२ । 
* वर्खाचारानुरोधेन शवाचरशा प्रवर्तव । -बसव-पुराण, धझ० २, १० ३२ । 
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उनके सेवक भथवा दास के रूप में निरूपित फरती हैं। यहाँ-चहाँ उनमे कुछ जीवम- 
चरित्र सम्बन्धी सकेत मिलते हैं जितका पुन निर्माण तत्कालीन प्रमाण की सहायता के 
झतिरिक्त नही हो सकता । जो कुछ बसब के कथनों से अनुमान किया जा सकता है 
उसके झभाधार पर बसव द्वारा वीर शव विचार का सस्थापित भ्रथवा क्रमबद्ध निद्चिचत 
वर्णान देना सम्भव नहीं है। बसव पुराण के अनुसार लिंग घारण की प्रथा बसव से 
पूर्व ही प्रचलित प्रतीत होती है। बसव षड्स्थल सिद्धान्त के विषय में स्वय कुछ नहीं 
कहते तथा यह दो प्रनिवार्य रूप से प्रावश्यक विषय हैं, जिनसे कि इसे इसकी दाझतिक 
विशेषता के श्रतिरिक्त शैवमत के झन्य पथों से रुपष्ट रूप मे पृथक किया जा सकता है। 
इस पर भी बसव ऐसी कोई निष्ितत विचारप्रणाली सूचित करते प्रतीत नही होते जिसे 
उत्तरकालीन वीर शैव लेखको के विचारो द्वारा शेष पूर्ति प्रथवा पुरेंचना किए बिना 
ऋमबद्ध किया जा सके । यद्यपि वीर शेव दर्शन का मुख्य माय ईसा काल की प्रथम 
शताब्दियो में प्राप्त किया जा सकता है तथा यद्यपि हम छुठी शताब्दी ईसवी की सूत- 
सहिता जैसी रचना्रों में प्रचलित पाते है तथापि हम यह नहीं जानते कि किस प्रकार 
इस विचार घारा को 'वीर शव” नाम दिया गया। 


बसव तथा श्रीपति के कालो के मध्य मे किसी समय रेबणाचार्य द्वारा लिखी गयी 
सिद्धान्त शिखामरशि रचना में हम 'वोर शव नाम को स्थल सिद्धान्त से सबधित्न पाते हैं 
तथा सम्मकत प्राप्त साहित्य मे यही इस शब्द का सबसे प्राचीन 'प्रयोग है। सिद्धान्त 
शिखामरशि मे बसव के विषय में उल्लेख है तथा स्वय इस पुस्तक का उत्लेख श्रीपति ते 
किया है। इससे यह ज्ञात होता है कि यह पुस्तक बसब तथा श्रीपति के कालों के 
मध्य मे लिखी गई होगी । सिद्धान्त शिखामणि मे “वीर” शब्द की बहुत रोचक 
व्याश्या इसकी व्युत्पत्ति दी गयी है, उसके प्रनुसार “वि ' झर्थात्‌ ब्रह्म से भ्रभेद का ज्ञान, 
तथा “२” प्रर्वात्‌ ऐसे ज्ञान से जनित ग्रानन्द से है। यदि इसे उचित भी मान लें तब 
भी ऐसी शब्द-व्युत्पत्ति “वीर” नहीं “विर” बनेगा । “विद्या” का “वि” किस प्रकार 
दीघे “वी ' हो जायगा, इसकी कोई व्याल्या नही दी है। श्रत मेरे लिए यह स्वीकार 
करना कठिन है कि यह शब्द-व्युत्पत्ति विषयक व्याख्या “त्रीर” शब्द के “वीर शैव” में 
प्रयोग का समर्थंत करती है। इसके प्रतिरिक्त वेदान्ती विचारघारा की प्रनेक पद्धतिया 
इस व्याख्या के अनुसार वीर कहला सकती है क्योंकि श्रनेक प्रकार के बेदान्त सच्चे 
तादात्म्य शान से सुख तथा आनन्द का झ्तुमव करेंगे। श्रत “बीर” दधाब्द कोई 
विशेष चिह्न नही है जिससे हम वीर शवों को अन्य धर्मों के प्रनुयायियों से विभिन्न कर 
सकें। प्रनेक झागमानुयायी शैव भी जीवो की बहा श्रथवा शिव से प्रमिन्नता में 
विश्वास करेंगे । श्रत मैं यह प्रस्ताव करने का साहस करूँगा कि वीर हौव भपने 
सत के अनुमोदन में श्राक्रमणात्मक प्रथवा सुरक्षा की वीर प्रद्धस्ति के कारण वीर 
कहलाते थे । 
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हीव संदर्भ मे हमारे पास कम से कम दो धामिक दृष्टान्त हैं। जैसेकि एक चोल 
राजा कोलुतंग प्रथम ने रामानुज के दो ध्िष्य, महापूर्णा तथा कुरेश के नेत्र मिकलवा 
दिए थे क्योकि उन्होंने शव मत में धर्ं-परिकर्तत करना अ्रस्वीकार कर दिया 'था। 
हसी प्रकार की कथा बयसव के जीवन में भी झ्राती है जहाँ उनके दो क्षिष्यों के नेत्र 
विज्जल ने निकलवा दिए थे तथा स्वय विज्जल का वध बसव के अ्रनुयायियों ने किया 
था। ये केवल कुछ ही दृष्टान्त हैं जहाँ धर्म के प्रचार श्रथवा घामिक प्रतिहिसा के 
लिए प्रहिसा का आश्रय लिया गया था । मैं समझता हूँ कि कुछ शवों की कगड़ालू 
प्रहदत्ति ने, जिन्‍्हांने जाति-नियम तथा प्रथाएँ श्रस्वीकार की तथा जो शेव मत के उत्साही 
झनुयायी थे, उनको बीर दैव का नाम दिलाया । सिद्धान्त शिखामर्ि भी बसव के 
उम्र विचार का उल्लेख करती है जो शिव की निन्दा करते हैं उनका वध हो जाना 
चाहिए ।* धर्म के लिए ऐसी ऋगडालु प्रद्धत्ति कदाश्वित्‌ ही अन्य धर्मों तथा घामिक 
पथों मे पाई जाती है। उपरोक्त सदर में सिद्धान्त शिखामरि नवें भ्रध्याय मे इग्रित 
करती है कि यद्यपि बीर शैवों को स्थावर लिंग की मेंट से भाग लेने का निषेध है 
तथापि यदि इस चिह्न को नष्ट होने का अथवा बाधा का भय हो तब हिसात्मक 
झाक्रमणो को रोकने के लिए एक वीर शव को श्रपने जीवन को भी सकट भे डाल 
देना चाहिए । 


हमारे ऊपर के परामर्श से यह जानने मे बहुत सहायता नहीं मिलतो कि वेर 
दोव दशन में अथवा पडस्थल तथा लिग-धारण की क्रियाविधि मे बसव का क्‍या योगदान 
रहा है। उन्होने विभिन्न प्रकार के शवों को, जो उनके सम्पर्क में आए, धामिक 
उत्साह द्वारा अथवा भपनो झ्राथिक तथा अन्य प्रकार के सरक्षण के कारण बहुत प्रधिक 
मावात्मक उत्साह की प्रेरणा दी होगी । बसबव पुरारा से ऐसा प्रतीत होता है कि शिव 
के भक्तो को उन्होने जो भ्राथिक सहायता दी वह अविवेकपूर्णा थी। उनका धन सब 
दोवो पर वर्षा की बौछार के समान बरसता था। सम्भवत इसी ने उन्हे तत्कालीन 
शवों का सबसे अधिक शक्तिशाली सरक्षक बना दिया तथा उनमे से चुने हुओ से उसने 
एक विद्वात्‌ सभा की स्थापना की जहाँ धामिक समस्याप्रो पर सजीव वाद-विवाद होते 
थे। इन सभाग्रो की भ्रध्यक्षता वह स्वयं करता था । 


* अझथ वीर भद्राच र-बसवेश्वरचार सूचन्मक्ता-चा रभेदद प्रतिपादयति-- 
शिव निन्दा-क रटष्टवा घातयेदथवा शपेत्‌, 
स्थान वा ततु परित्यज्य गच्छेद्यदि झक्षमो भवेत्‌ 
(सिद्धान्त-शिखामरि -भ्रष्याय £ पर पद्य २६) । 
इस सदभ्थ मे पुत यह कहा गया है 
ननु प्राणत्यागे दुर्मरण कि न स्यात्‌, 
शिवार्थ मुक्त जीवइसच्छिव-साथुज्य प्राप्नुवात्‌ ।। 
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प्रस्तुत लेखक का भ्रनुमान यह है कि वीर शैव विचार का मुख्य माय उपनिषदो 
के समान प्राचीन है तथा यह पर्याप्त व्यवस्थित रूप भे कालिदास की क्लतियों मे भी 
परोक्षत व्यक्त हुआ है, जो कि ईसा सवत्‌ की आरमिक शताब्दियों में हुए ।' ऐसा प्रतीत 
होता है कि स्कद पुराण का एक भाग सूत सहिता ऐसे दर्शन की शिक्षा देती है जिसकी 
उसी प्रकार की व्याख्या की जा सकती है जैसोकि श्रीपति द्वारा प्रतिपादित वीर शैव 
दर्शन की है, यद्यपि टीकाकार शकर के दर्शन के प्ननुरूप उसकी व्याख्या करते हैं। 
सूत सहिता ने श्रागम साहित्य को, जेसे कामिक झादि को, उच्च स्थान दिया है जिससे 
ज्ञात होता ह. कि इसका झआगमो हैव मत से निकट सबंध था ।* 


परन्तु यह कहना कठिन है कि किस समय वीर दोव पथ की स्थापना हुई तथा 
कब इसको यह विशेष उपाधि मिली ! वीर शेवमत अपने दर्शन तथा स्थल-सिद्धान्त 
में, तथा विशेष प्रकार के लिग-घारण की कुछ अन्य धामिक क्रियाग्रों मे ग्रागमी हैव 
मत तथा पाशुपत मत से भिन्न है। यह्‌ दुर्भाग्य की बात है कि वीर शेक्‍्मत का सबसे 
पहला उल्लेख सिद्धान्त शिखामरि में मिलता है जो फि सभवत तेरहवी शताब्दी की 
रचना है। “वीर जैव गुरु परम्परा” तामक एक लघु पाडुलिपि में निम्नलिखित 
शिक्षको के नाम प्राथमिकता-क्रम में इस प्रकार दिए गए हैं (१) विश्वेश्वर गुरु 
(२) एकोराम (३) वीरेश्वराष्य (४) वीर भद्र (५) विरणाराध्य (६) मणिका- 
राध्य (७) वच्चय्याराध्य (5) वीर माल्लेश्वराराष्य (६) देशिकाराष्य (१०) 
हृपम (११) प्रक्षक (१२) मुख लिगेइवर । वीर गैवागम ? के आाठवे पटल में यह 
कहा है कि चार पीठो श्रर्थात्‌ याग पीठ, महापीठ, ज्ञानपीठ तथा सोमपीठ में चार 
शिक्षक थे जो वरिष्ठता मे भिन्न थये। ये थे-रेवण, मरूल, वामदेव तथा पडिताराध्य । 
ये ताम पौराणिक स्वरूप के है क्योकि फहा गया है कि इनका उल्लेख वेदों मे भी हुमा 
है। किन्तु उपरोक्त जिन नामो को हमने वीर शव शुरू परम्परा से उद्धृत किया 
है, वे शिक्षकों की एक झनुक्रमात्मक सूची का निर्माण करते है जो पाहुलिपि के लेखक 
के काल तक श्राती है ।£ शिक्षका की भ्रनुक्रमात्मक सूची के श्रध्ययन से यह शञात 
होता है कि सिद्दाल्स शिखामणि में उल्लिखित वीरमसद्र के अ्रतिरिक्त, उन शिक्षकों के 


देखिए लेखक की सस्क्ृत साहित्य का इतिहास भाग १, प्ृ० ७२ । 

$ सून-सहिता, यज्ञ-्वेसव खड़, अध्याय २२ पद्य २त्र ३। प्रध्याय २०, पथ २२, 
श्रध्याय ३६, पद्य २३ भी देखिए । 

3 मद्रास-पाइलिपि | * 

४ एक अन्य पाठ रामदेव है (आठवा तथा नवा पटल) । 

£ अस्मादाचार्य-पर्ययन्त वन्दे गुरु-परम्पराम्‌ (मद्रास-पाडुलिपि) । 


ा 
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विषय में सकेत झथवा उसके लिखे किसी शास्त्र द्वारा, हम कुछ भी नहीं जान सकते ।९ 
हम यह नहीं कह सकते कि वीरभद्र सिद्धान्त शिखामरणि के लेखकों से कितने पूर्व हुए । 
परन्तु क्योंकि वीरमद्र का उल्लेख एक ही सदम में बसव के साथ किया गया है, हम 
यह झलुमान कर सकते है कि यह छीरभद्र बसव से बहुत पहले का वहीं हो सकता। 
झ्रत यदि हय निस्सदिग्ध रूप से यह प्रनुमात कर सकते हैं कि वीरमद्र बारहवी शताब्दी 
में किसी समय वर्तमान था तब हमें केवल वीरमद्र से पूर्व के तीन श्राचार्यों के समय की 
गणना करनी है। गराना की साधारणा विधियों के अनुसार तीन आचार्यों का 
शिक्षण काल हम सौ वर्ष रख सकते है। इसका श्र्थं होगा कि वीर शेवमत पथ के 
रूप में ग्यारहवी शताब्दी में प्रारम्म हुआ । यह सम्मव है कि इन शिक्षको ने द्रविड 
भाषा मे लिखा श्रथवा उपदेश दिया हो जिसे उन व्यक्तियों ने ही समझा होगा जिनके 
मध्य उन्होंने उपदेश दिया होगा । इससे यह स्पष्ट'हो जाता है, कि क्यो कई सस्क्ृत 
पुस्तक उनके द्वारा लिखी गई प्राप्त नही हैं। सम्भवत बसव प्रत्यधिक बुद्धिमान एवं 
भावात्मक विचारक था जिसने अपने उद्गार कन्नड भाषा मे व्यक्त किए | 


परन्तु वीर शव प्राचार्यों की अ्रनुक्रमात्मक सूची हमारी की व्याख्या के विषय 
में प्रत भी बहुत कुछ कहना गेष है। यह शिक्षको की उन अन्य परपराभ्रों के विषय 
में कुछ भी व्याख्या नही करती जिनके विषय में हम इधर-उधर किवदन्तियों के रूप में 
सुनते हैं, जैसे अगस्त्य को शव मत के प्रथम सस्थापक के रूप मे सुनते हैं। हम यह 
भी देखते है कि प्राचीनकाल मे किसी समय किसी रेखुकाचार्य ने अन्य वीर शैव 
रचनाझो के विचारों पर आधारित रेरशुक सिद्ध तथा श्रगस्त्य के पौराणिक सवाद का 
प्रभिप्राप देते हुए सिद्धान्त शिरोमर्ग नामक रचना लिखी। रेगुकसिद्ध रेवणसिद्ध भी 
कहलाता था तथा ग्रह अनुमान किया जाता है कि कलि-काल के प्रारम्म में उन्होंने 
ग्रगस्त्य को वीर शव शास्त्र का स्पप्टीकरण किया । बाद में हमे एक सिद्ध रामेशबर 
मिलता है जो वीर शव के सिद्धान्त मे निष्शात था, उसकी विचारधारा में हमे शिव- 
योगीशवर नामक व्यक्ति मिलता है, जिसने परम्परागत रेणुक तथा अगरस्त्य के सवाद 
का अ्रतुमानित नात्पये श्रन्य प्रससगिक साहित्य की शिक्षाओं द्वारा शेष पूति करते हुए 
हमे दिया। सिद्ध रामेहवर के परिवार में एक महान्‌ शिक्षक मुहृदेव ने जन्म लिया था । 
उसके एक सिद्ठनाथ नामक पुत्र था जिसने 'शिव सिद्धाल्त निर्मंब/ नामक रचना में 
प्रागमों का ग्रभिप्राय लिखा । तत्कालीन भ्रन्य प्राचार्य उन्हे वीर शैव आचारयों में से 
श्रत्यन्त मुख्य मानते थे (वीर शव शिखारत्न) तथा रेग्युकाचार्य ने, जो श्रपने को शिव 
योगिनी भी कहते थे, सिद्धास्तल शिखामरिण रचना लिखी । इस प्रकार हम देखते है 
कि रेशुकाचाय से पूर्व उन वीर णैव भ्राचार्यों की एक लम्बी सूची थी जो सम्भवतत 
तेरहबी शताब्दी मे बतमान थे। यदि हम इसकों न मी माने तब भी सिद्धान्त 





' सिद्धान्त-शिखामरि | प्रध्याय €, छत्तीसवे पश्च की श्रवतरणिका | 
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शिसामणि के लेखक रेणुकाचार्य कहते हैं कि उन्होने यह रचना कामिकागम से बातु- 
लागम तक के शैव तत्नो तथा पुराणों से निर्देशन लेते हुए शिकष के स्वरूप का 
स्पष्टीकरण करने के लिए लिखी । पुन , वे कहते है कि शिव-तत्रो मे वीर शौव तंत्र 
पझ्रस्तिम है प्रत यह सबका सार है ।* 


परन्तु सिद्धान्त-शिखामरि से व्याख्या किए गए वीर शव दर्शन का वास्तविक 
सार क्‍या है ? यह कहा जाता है कि ब्रह्म सत्‌ भानन्द तथा चित्‌ का तादात्म्य है तथा 
झाकार एवं भेद-रहित है। यह भ्सीम है तथा सब प्रकार के ज्ञानों से परे है । 
यह स्वय प्रकाश है तथा ज्ञान, बासना एवं शक्ति के अवरोध से सर्वथा रहित है । 
उससे ही हमारी इन्द्रियो से श्रज्ञात सम्भावित रूप मे चित्‌ तथा भ्रचित्‌ ससार रहता है 
तथा उसी से सम्पूर्ण ससार बिना किसी निमित्त क्रिया के अपनी प्रभिव्यक्ति श्रथवा 
प्रकाशन करता है। इसका प्रर्थ है कि जब ईपवर की इच्छा होती है तब वह भ्रपने 
स्वय के ध्रानन्द से श्रपने को विस्तृत करता है जिससे ससार प्रकट होता है जिस प्रकार 
ठोस मक्खन प्रपने को विस्तृत कर तरल प्रवस्था मे कर लेता है। शिष के गुर 
प्रप्राकृत हैं। सत्‌, नित्‌ तथा आ्रानन्द का स्वरूप शक्ति है। किन्तु यह श्राइचर्यंजनक 
है कि इसमे पूर्राद्वितवादी तथा निर्वयक्तिक दृष्टिकोण के साथ साथ यह अ्रवधारणा भी 
है कि भगवान शिव मे सकल्प द्क्ति है जिससे वे ससार की सृष्टि व सहार करते 
हैं। जैसा कि हमे श्रागे देखने का अवसर मिलेगा, पड़स्थल का सम्पूर्ण सिद्धान्त जो 
कि वीर शव विचारधारा का सारभूत है, इस बात पर बल देता है कि प्रत्येक व्यक्ति 
को अपने तथा ससार को ईइवर में स्थित एवं उससे श्रभिन्न समभना चाहिए । 
झवश्य ही ऐसे भनेक शब्द हैं जो एक प्रकार का भेदाभेद विचार सूचित करते है परन्तु 
यह भेदाभेद ग्रथवा एकता में भेद, दक्ष, उसके पुष्प तथा फलो में भेदाभेद के प्रकार का 
नही है क्योकि ऐसा विचार शिव के स्वरूप में रूपान्तरण श्रथवा परिवतंन प्रस्तावित 
करेगा। भेदाभेद की व्यात्या उस विचार से करनी होगी जिसमे सर्वातिशायी ईश्वर 
उन पदाथों के झ्ाकार मे भी प्रतीत हाता है जिनका हम प्रत्यक्षीकरण करते हैं तथा 
जो हमारे भपने स्वरूप जंसा है । 


“सिद्धान्त शिखामणि” झागमों पर भ्राघारित थी । भ्रत उसका दाशंनिक हृष्टि- 
कोरा अस्थिर स्वमाव का था जेसा हम विभिन्न आगमो मे पाते हैं। जंसे कि सिद्धान्त 
शिखामशि के अध्याय ५ पद्य ३४ मे यह कहा गया है कि ब्रह्म रूप तथा गुण-रहित है 
परन्तु ध्विद्या से अपने भ्रनादि सम्बन्ध के कारण यह जीवो के रूप में प्रकट होता है । 
इस प्र मे जीव ईश्वर का केवल एक भ्रश है। किन्तु भ्रन्यत्र इसी में लिखा है कि 
ईहवर समस्त जीवित प्राणियों का प्रेरक तथा नियता है। दूसरे लोक मे कहा गया 





* सिद्धान्त शिखामरिी, भ्रष्याय १ पद्म ३१-२। 
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है कि ब्रह्म एक ही समय में ईश्वर तथा प्राणियों की भात्मा दोनो है। चुद्ध शिव में 
सत्व, रजस्‌, तमस्‌ कोई गुणा नहीं है ।* किन्तु पुन , इसमे वेदान्त के इस विचार की भोर 
भुकता है कि जीव, ससार के पदार्थ तथा परम नियता ईश्वर शुद्ध चैतन्य श्रथवा ब्रह्म 
पर केवल अध्यास हैं ।१* सिद्धान्त शिखामरि 'अविद्या' तथा 'माया' का वही रूप 
स्वीकार करती है जो शकर के प्नुघायियों ने किया । श्रविद्या से सम्बन्ध के कारण 
ही मिन्न प्रकार के जीव हैं तथा माया से सम्बन्ध के कारण ब्रह्म स्वज्ष तथा सबंशक्ति- 
मान प्रतीत होता है। अ्रविद्या के कारण जीव ब्रह्म से अपनी पअ्रभिन्नता का साक्षात्कार 
नहीं कर सकता तथा जन्म एवं पुनर्जन्म के चक्र मे से होकर निकलता है। 


एक और विषय ध्यान देने योग्य है। पतजलि के योग सूत्र मे यह कहा गया है 
कि हमारे जाति, भ्रायु और भोग का स्वरूप हमारे कर्म द्वारा निद्ित होता है, तथा 
कर्म-विपाक का नियम रहस्यमय है । परन्तु कर के फल स्वत हो होते हैं। पाशुपतो 
तथा नैयायिकों ने इस विचार का केवल रूपान्तर किया है, जो उन्ही के समाज के है । 
यह ध्यान देना रोचक है कि सिद्धान्त शिखामरि ने इस विचार का प्रनुकरण पाशुपतो 
से किया है जो यह मानते हैं कि कर्मं-विभाजन का प्रबन्ध तथा नियत्रण ईश्वर द्वारा 
होता है। भ्रत “सिद्धान्त शिखामणि'” हमारे सम्मुख सारसग्रही विचार रखती हुई 
प्रतीत होती है जो प्रस्थिर है तथा झ्रमी तक निर्माण्श की अ्रवस्था मे है। इससे ग्रस्थ- 
कार द्वारा उत विचार-तथ्यो के अव्यवस्थित सकलन का स्पष्टीकरण होता है जो 
पाशुपत सिद्धान्त, परिवर्तनशील झागम सिद्धान्त, साख्य के प्रभाव तथा श्रन्त मे शकर 
के प्रनुयायियों मे वेदान्त से प्राप्त किए है। इस कारण तेरहवीं शताब्दी मे बसव के 
समय में हम दार्शनिक प्रणाली के रूप में विशेष रूप के क्रमबद्ध वीर शैव दर्शन की 
आशा नहीं कर सकते । हमारे लिए यह दिखाना सुगम होगा कि बसव के शिक्षक 
अ्रत्लमप्रभु शकर के वेदान्त मत के सम्प्रदाय से प्रभावित थे । 


शकर के एक शिष्य श्रानदगिरि ने “शकर विजय” मे शिव के विभिन्न प्रकार के 
भक्तो का विस्तृत वर्णन दिया है जो श्रपने बाह्य चिल्लो द्वारा परस्पर भिन्न किए जा 
सकते है। शकर स्वय केवल उन पाशुपतो तथा शैवों के विषय में लिखते हैं. जिन्होंने 
सिद्धात्तो तथा आगमो का वर्गन किया, जिसमे भगवान शिव उपादान कारण (जिसमे 
ससार का निर्माण हुझा है) से भिन्न निमित्त-कारण के रूप में वशित है। 


१ गुगन्रयात्मिका शक्ति ब्रहानिष्ठा सतातनी, 
तद्व पम्यात्‌ समुत्पन्ना तस्मिन्‌ वस्तु त्रयामिधा । 
ह -सिद्धान्त-शिखाम रि., प्रध्याय ५ श्लोक ३६ । 
* भोक्ता भोज्य प्रे रतिया वस्तुश्रयमिद स्मृत, 
झखड़े ब्रह्म चैतन्ये कल्पितम्‌ गुण भेदत' । “वही, अध्याय ५, इलोक ४१ ॥ 
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शकर के सूत्र २-२-३७ पर भाष्य को झ्रपनी टीका मामति में वाचस्पति शिव के चार 
प्रकार के अनुयायियों के विषय में लिखते हैं। इनमे से हमें शैबी तथा पाशुपतों का 
यथेष्ठ साहित्य मिला है तथा हम यह प्रस्ताव करने का साहस कर सकते हैं कि 
कारुशिक सिद्धान्त भी आगमी शीव विचारधारा के अनुरूप ही थे । परन्तु रामानुज 
के भाष्य के उसी सूत्र मे उल्लिखित कापालिकां तथा कालमु्खां का हमे कोई साहित्य 
प्राप्त नही हो सका है। सूतसहिता में कामिक तथा श्रन्य झागमो, कापालिकों, 
लाकुलो, पाशुपतो, सोमो तथा मैरवो जिनके भी झ्रागस ये, के नाम हमे मिलते हैं । 
ये धरागम अनेक पथा तथा सम्रदायों की शाखाझो मे विभाजित हो गए ।' श्रन्वेषण से 
हमे यह ज्ञात होता है कि लाकुल तथा पाशुपत एक ही थे तथा हमारे पास इस विषय 
में 'सर्वदर्शन सग्रह' के लेखक माधव का प्रमाणा है। सम्मवत सूतसहिता छठी 
दताब्दी ई० की रचना है जबकि माधव की रचना चौदह॒वी शताब्दी की है। फिर 
भी ऐसा प्रतीत होता है कि पाशुपत लाकुलों से पूर्व काल के थे। न शकर और न 
वाचस्पति ही लाकुलीशों को पाशुपता के समान बताते है। परन्तु चौदहवी शताब्दी 
से कुछ समय पूर्व लाकुलीश तथा पाथुपत सयुक्त हां गए थे तथा बाद में एक प्रणाली 
के रहे, जैसा कि हम देखते है कि सोलहवी शताब्दी के अप्पय दीक्षित ने ग्रपनी टीका 
वेदान्तकल्पतरुपरिमल मे इन्हे एक ही माना है। परन्तु इसमे कुछ भो सन्देह नहीं कि 
छटी शताब्दी ईसवी से बहुत पूर्व, जा समवत सूतसहिता की तिथि है, लाकुला के 
झपने भ्रागम थे । हमें मेरवा के उल्लेस मिलते है। भैरव नाम शिव के अ्रधिप्ठाता 
पु स-पक्ष का दिया गया है और दक्ष-पुत्री तथा शिव की अर्धांगिनी शक्ति स्त्री-लिंग की 
प्रतीक है। परन्तु हमे ऐसा कोई आगम प्राप्त नही हो सका जिसमे कि मैरव-मप्रदाय 
के दार्शनिक सिद्धान्त का विवरश हो, यद्यपि हमे भैरव के श्रानुष्ठानिक उल्लेख मिले 
है। सूत सहिता भी आगमी ऋषि, जसे इवेत, का उल्लेख करती है। इन प्रट्टाइस 
ऋषिया मे प्रत्येक के चार शिष्य थे, जिससे कि सख्या ११२ हो गई । इसका उल्लेख 
सूत सहिता (खड ४, श्रध्याय २१, श्वाक २-३) में भी है जहाँ कि शरीर पर मस्मि 
मले हुए तथा रुद्राक्ष की माला पहने हुए इनका वर्गांन किया गया है। इतने प्राचीन 
काल में इतने प्रधिक शव सन्‍्तो का होता स्वामाविक रूप से शव मत की प्राचीनता 
दर्शाता है। ये शैव सन्त वर्णाश्षम धर्म के प्रति मक्ति रखते हुए प्रतीत होते है । 


सभवत तेरहवी शताब्दी के एक उत्तरकालीन बोर शैवागम नामक आ्रागम में 
चार प्रकार की प्रणालियों मे शव, पाशुपत, वाम तथा कुल के विषय मे उल्लेख है । 
शव पुन सौम्य तथा रौद्र में विभाजित है। सौम्य पाच प्रकार के है जिनमें पिशाच 
विद्या तथा जादू निवारण के हूप में सम्मिलित हैं। शैव सम्प्रदाय दक्षिण कहलाता है 





* सूतसहिता ४, वज्ञ-वेभव खड, ग्रध्याय २२ इलोक २-४ । 
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तथा शक्ति का पंथ बाम कहलाता है। वाम तथा दक्षिण को सयुक्त करके एक 
सम्प्रदाय माना जा सकता है। केवल द्विव से सबधित सिद्धांत झास्त्र छुद्ध शव 
कहलाता है। किन्तु एक शोर भत्त है भ्रथवा वल्नुतः एक मत के तीन सम्प्रदाय, 
दक्षिण, कालमुख तथा भहावुत नामक हैं।! भडारकर ने सुझाया है कि कालमुख 
तथा महाश्नतधारी एक ही धौर प्रभिन्न हैं। सिद्धात पुन तीन मतो में विभाजित हैं- 
झादिशव, महाशव तथा झन्तशंव । शव मत की ये प्रतिशाखाएँ पाशुपत शोवमत से 
उत्पन्न हुई हैं। वीर शवागम के लेखक कहते हैं कि क्षेत्र मत ने प्रसख्य प्रकार के 
बविज्ार सम्प्रदायों प्रथवा भक्तों के समुदाय में भ्रपता प्रसार कर लिया था तथा उनके 
पास उनकी स्थिति का पोषक विज्ञाल साहित्य था । ये सब सम्प्रदाय, यदि उनका 
कोई साहित्य था तो भ्रपने उस समस्त साहित्य के साथ भ्रब प्राय नष्ट हो गए हैं । 

उसी श्रागम के प्रमाण से यह प्रतीत होता है [के वीर-शबमत प्राचीत शैवो का 
प्रग नही था, परतु यह एक सेद्धातिक सम्प्रदाय के रूप में उत्पन्न हुमा, जिसमे मठों 
(धरंस्थानों) मे चार लिगो पट्स्थल के रूप में शिव की पूजा तथा उनके विशेष 
कर्मकाड एवं पद्धतियों को प्रपनाया । यह विचार ठीक हो सकता है क्योकि हौंव मत्त 
पर किसी भी पूर्वतर रचना में हम वीर शेव को एक विचार-प्रणाली के रूप में नहीं 
पाते है। हस्तविला में मुकुटागस, सुप्रभेदागम वीरशवागम, श्रादि श्रनेको वीरशैवागम 
हमे उपलब्ध है | परन्तु वीर-मंब सारोद्धार नाम से भी भ्रभिहित, सोमनाथ के भाष्य से 
युक्त बसव-राजीय (हल्तलेख) के प्रतिरिक्त उनमे से किसी ने भी बसव श्रथवा वीर शव 
दर्शन का भी उल्लेख नहीं क्या है। “बसब-राजीय” बसव को शिव के बेल (नन्‍्दी) 
के ग्रवतार तथा शवों के सरक्षक के रूप मे वर्णित करता है। परन्तु इस कृति के 
लेखक ने बसव के दाशंमिक सिद्धातों के विषय में कुछ भी नहीं कहा है, वरन्‌ पटुस्थल 
के कल्प विस्तृत किया है । 

प्रोफेसर साखरे, नन्दिकेश्वर कृत लिग-घारणा-चन्द्रिका के प्पने परिचय में 
स्वायमृवागम से एक झ्रश उद्धृत करते है, जिनमे रेवण सिद्ध के सोमेश लिग से, मरुल- 
सिद्ध के सिद्धेशलिग से, पडिताचार्य के सल्काजु न-लिग विद्वाराष्य से, एकोराम के 
रामनाथ-लिग से तथा विश्वाराध्य के विश्वेश लिग से पौराणिक उद्गमो का वर्ोणान है। 
इसके झागे हमारे पास इन श्राचार्यों अथवा इनकी शिक्षाश्रों की प्रकृति का कोई प्रमाण 
नही है। हमें यह भी ज्ञात नही है कि वे अपने को बीर-शैव कहते भी थे या नहीं । 
यह विवरण वीर-शेब-गुरु परम्परा झ्थवा जिनसे हम परिच्तित हैं। उन प्रकाशित या 
झप्रकाशित झन्य वीर शव मूल ग्रन्थों मे प्राप्त वर्णन के ग्नुरूप नही है । 


* देखिए-रामानुज का माष्य (श्रीमाष्य) २०-२-३७ । 
? समुद्र-सिकतासख्यासामयास्प्तन्ति कोटिश । -बीर शोवागम । 
-सद्रास-हस्तलेख । 


५० [. भारतीय दर्शन का इतिहास 


सुप्रभेदागस में दिए हुए और अज्ञात भुतकाल मे उत्पन्न वीर शवों के गोत्र तथा 
प्रवर सर्वधा काल्पनिक है। प्रत उनका झ्ागे विचार झनावद्यक है। ऐसा विचार 
बीर-दौव दर्शन तथा मतग्राहिताशो के उद्गम तथा विकास पर कोई ऐतिहासिक प्रकाश 
नही डाल सकता है । 


हम पहले ही देख घुके है कि एक परपरा है जो श्रगस्त्य, रेखुका प्रथवा रेवण- 
सिद्ध, सिद्धराम तथा सिद्धात शिखामणि के लेखक रेणुकाचार्य को श्युक्त करती है। 
श्रपति भुख्यत झपने तकों को उपनिषदों तथा पुराणों पर भाधारित करते हैं, परन्तु 
वह प्रगस्त्य सूत्र तथा रेखुकाचायं का भी उल्लेख करते हैं। किन्तु वह बसव तथा 
झल्लमप्रभु, चन्नबसव, माचय, गोगं, सिद्धराम तथा महादेवी प्रद्वति उसके सहयोगी 
समकालिको का उल्लेख नही करते हैं ।' इससे यह प्रतीत होता है कि बीर-शैवमत के 
विकास की दो या भ्रधिक घाराएँ थी जो बाद में एक-दूसरे मे मिल गईं शौर बीरब्शव 
सिद्धात का एकमात्र सम्प्रदाय सानी जाने लगी। बसवब के वचनों से बसव द्वारा 
प्रतिपादित मत के वास्तविक दाशेनिक महत्व का मसूल्याकन करना कठिन है। 
प्रमूलिग-लीला तथा बसव-पुराण मे हमे एक ऐसी विचार-प्रणाली मिलती है जिसको 
कि अन्य समर्थक सामग्री की प्रनुपस्थिति में, बसव के समय में वीर-शबमत के नाम से 
ज्ञात विचार-प्रणात्री का प्राय, रेखाकन करने वाला माता जा सकता है। 


हम देखते है कि स्थल तथा लिग-धारण के सिद्धात प्रमुलिग-नीला के लेखक को 
ज्ञात थे। परतु, यद्यपि एक स्थान पर, जहाँ प्रल्नम प्रभु बसव को जिक्षा दे रहे हैं, 
षट्स्थल का उल्लेख है, तथापि सम्पूर्ण पुस्तक में सम्पूर्ण बल सत्ता के ग्राधार शिव से 
(जीव ) आ्रात्मा की एकता के सिद्धात पर है । उपरोक्त गद्याश मे यह माना गया है 


* प्रत श्रीकर भाष्य २-२-३७, एृ० २३८, तथा ३-३-३, प्र० ३४७ में श्रीपति के 
कथन स यह प्रतीत होता है कि रेवशसिद्ध, मरुलसिद्ध, रामसिद्ध, उद्मटाराध्य, 
वेमनाराध्य वास्तविक आचाये थे जिन्होंने श्रपने विचार अथवा विष्वास के सिद्धातों 
को किन्‍्ही विशेष रचना्रों मे व्यक्त किया था । परतु दुर्माग्य से ऐसी रचनाप्रो 
का कुछ भी चिहक्त नहीं खोजा जा सका है, न ही उनके द्वारा प्रतिपादित उनके 
साक्षात्‌ विचारों का वशन ही सभव है। यह केवल प्रनुमान का ही विषय है कि 
श्रीपति ने स्वय उन्हे देखा था भ्रथवा नहीं । वह उन आ्राचार्यों की रचनाप्नों से 
उद्धरण नही देते हैं तथा यह पूर्णोतया समव हो सकता है कि वे केवल परम्परा के 
झाघार पर ही कथन कर रहे हो। अन्य गद्याश (२-१-४) में श्रीपति मनु, 
वामदेव, अ्रगस्त्य, दुर्वासा, उपमन्यु के नाम का उल्लेख करते हैं जो रेवश सिद्ध तथा 
मसलसिद्ध के साथ पूणंत देवशास्त्रीय पौराखिक चरित्र हैं। 

१ देखिए-प्रभुलिगलीला, अ्रध्याय १६, पृ० १३२-४ । 
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कि स्थूल, धुक्ष्म तथा कारण से सबधित दोहरी गाठ है जिसके अनुसार एक-एक जोड़े 
बाले तीन वर्गों मे छ स्थल हैं। इस प्रकार स्थूल से सयोजित दो गाठें, भक्त 
तथा महेद॒वर के नाम से जानी जाती हैं। सूक्ष्म के साथ, प्रारभ से सयोजित प्राण 
लथा प्रसार्दालिग स्थल कहलाते हैं। जो कारण के साथ हैं वे मावात्मक रूप के हैं 
तथा शरणा एवं ऐक्यस्थल कहलाते है। भ्रन्य रचनाझो जेंसे बसवराजीय, वीर शैवागम 
तथा सिद्धात शिलामरि में स्थलो के नामो की सर्या १०१ तक पहुँच गई है। 
किस्तु इनमें से किसी मी रचना में उनका दाशनिक महत्व दर्शाने के लिए भिन्न स्थलों 
के विचार की व्याल्या नही की गई है। प्रमूलिग-लोला मे हम सुनते हैं कि चन्नवसव 
बटस्थल का रहस्य जानते थे परतु हम यह नही जानते कि वास्तव में वह रहस्य क्‍या 
भा! इस सबंध में गुरु, लिग, चर, प्रसाद तथा पादोदक का भी उल्लेख है। पुस्तक 
मे सम्पूर्ण प्रमुखता प्रात्मा तथा अन्य किसी मी कर्तु की शिव से एक झूपता का 
साक्षात्कार करने की आवश्यकता पर दी गई है। वललभ बाह्य कर्मकाड़ो की निन्‍्दा 
करते है तथा विश्व की श्रनत सत्ता एव आ्रात्मा का छक्षिव से साक्षात्कार करने की 
प्रावहयकता पर बल देते है। वे प्राणी जीवन के प्रति सब प्रकार की क्षति की 
प्रत्यधिक निन्‍दा करते है तथा गोग को पृथ्वी पर हल जोतने को त्यागने के लिए विवश 
करते है क्या, इससे अनेक कीटो की हत्या होगी । अल्लम पुन ग्रोग को प्रपने 
समग्र कमफतो का ईश्वर को समपित करने तथा राग रहित कत्तंव्य करने की शिक्षा 
देते है। वास्तव में पल्लम द्वारा प्रतिपादित वीर-शवविचार, श्कर के दर्शन से 
कदाचित्‌ ही विभिन्न किया जा सकता है, क्‍्य|कि अल्लम ने एक सत्ता स्वीकार की जो 
माया तथा भ्रविद्या की उपाधि के भ्रन्तर्गत पृथक झाकार। में प्रदर्शित हुई । इस प्र्थं 
से सपूर्ण ससार का एक अ्रम होगा । झल्लम द्वारा आदेशित भक्ति भी बौद्धिक 
स्वरूप की है, जिसके अतगंत निरतर प्रविचल चिंतन तथा,ख़ब वस्तुग्रो की भ्रतिम सत्ता 
का शिव से साक्षात्कार करना है। भक्ति का यह विचार-सिद्धात शिखामणि के 
लेखक रेशुवाचार्य को प्रमावित करता प्रतीत होता है, जिन्होने श्रतरभक्ति का लगभग 
इन्ही शब्दों मे वन किया है ।' 


* लिगे प्राण समाधाय प्रागो लिंग तु साम्भवम्‌ 
स्वस्थ मनस्तथा कृत्वा न किचिच्चिन्तयेद्यदि । 
साम्यन्तरा मक्तिरिति प्रोच्यते शिव योगिमि , 
सा यस्मिन्‌ बतंते तस्थ जीवन भ्रष्टवीजवत्‌ । 
-सिद्धात शिखामरि प्रध्याय €, पद्म ८-६ । 
तत सावधानेन तत्प्राण लिगे, 
समीक्त्य कुत्यानि विस्मृत्य मत््या, 
सहायोग-सा म्राज्य-पट्टा भिषिक्तो 
भजेदात्मनों लिगतादात्म्य-सिद्धिमु-. -प्रभुलिग लीला प्रध्याय १६, पृ० ६३ । 
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सुक्ताई से झपने उपदेश से झल्लम कहते हैं कि जिस प्रकार एक दूध पीते बालक 
को भा के दूध से छुडाकर भनेक प्रकार के मोजन दिए जाते हैं, उसी प्रकार वास्तविक 
शिक्षक, भक्त को बाह्य प्रकार की पूजा मे ध्यान केन्द्रित करने की शिक्षा देता है तथा 
बाद में उनको छुडवा देता है, जिससे भरत में वह सब प्रकार के कत्तंव्यो से विरक्त हो 
जाता है, तथा सत्य-ज्ञान प्राप्त करता है जिससे उसके सब कर्म नष्ट हो जाते है । 
यहाँ प्र॒ध्ययन तथा व्याख्यान का यथेष्ठ उपयोग नही है परतु सबका शिव से तादात्म्य 
का साक्षास्कार करता प्रावदयक है ।* 


सिद्धराम तथा गोरक्ष से झपने वार्ततालाप में, वह केवल शिव के अतिरिक्त सब 
वस्तुश्रो का श्रमाव ही प्रदर्शित नही करते वरन्‌ एक प्रकार के जादूपूर्ण याग से श्रपना 
परिचय बताते है, जिसका विस्तृत वर्शान नही दिया है, तथा पतजलि के योगश्ास्त्र में 
भी नहीं मिल सका है। अपने शिष्य बसव को आदेश में भ्रल्लम ते भक्ति, षठस्थल 
तथा योग के स्वरूप की सक्षिप्त व्याख्या की है। ऐसा प्रतीत होता है कि योग द्वारा 
प्राप्त शातिपूर्ण निष्कियता अन्य कुछ नही वरनु केवल भिन्न प्रकार के श्रनुभवों तथा 
एक पूर्ण व्यक्ति के रूप मे हमारे जीवन के अनुमव के साथ-साथ परम सत्य शिव से 
संपूर्ण तथा स्थिर अ्रभिन्नता है। यह योग जो परम तादात्म्य की श्रोर प्रदत्त करता 
है, शरीर के स्नायुसस्थान की सब जीव सबंधी क्रियाश्रों को उच्च एव उच्च स्तर पर 
रोकने से, जब तक शाक्तिया महान्‌ सत्ता (सगरवात शिव) से एक न हा जाए, किया जा 
सकता है। उस प्रकार जब तक योगी शिव में स्थिर नहीं हो जाता, चक्र घूमते तथा 
चलते रहते हैं। सम्पूरो मौतिक क्रिया, विशेष योग विधि द्वारा रोक दी जाती है, 
हमारा चित्त मटकता भ्रथवा परिवर्तित नही होता वरन्‌ शुद्ध भगवान शिव की चेतना 
में स्थिर रहता है । 


बसव के शिक्षक प्ल्लम कहते है कि प्राणशक्ति-वायु का पूर्ण रूप से रोककर, 
प्रबल प्रयत्त से चित्त को स्थिर किए बिना भक्ति नहीं हो सकती, तथा बधघन से मुक्ति 
प्राप्त नही हो सकती । प्राण शक्ति अथवा वायु को रोकने से ही वीर-शैव का चित्त 
रुक जाता है तथा शरीर के मौतिक मूल तत्वों, जैसे झ्रग्ति, जल श्रादि में मिश्चित हो 
जाता है। माया मनस की उत्पत्ति है तथा वायु भी मनस की उत्पत्ति मानी जाती है 
तथा यह वायु, मनस की क्रिया द्वारा शरीर बन जाती है। शरीर का प्रस्तित्व केवल 
वायु की क्रिया द्वारा ही समव है जा हमे शिव के साथ सब बस्तुशझों की एकता का 
साक्षात्कार करने से, जो भक्ति भी कहलाती है, दूर रखता है। अ्रत वीर-शैव को 
वायु की साधारण क्रिया की, उन्हे एक बिन्दु पर केन्द्रित करके तया वायु की भिन्न 
चक्रो प्रथवा स्नामु-ततु-जाल से श्रेष्ठता स्वीकार कर, विरुद्ध क्रिया का सहारा लेना 





* देखिए प्रमुलिग लीला, ग्रध्याय १२, पृ० ५७-८ | 
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पढ़ता है, (शास्त्रीय भाषा में जो छः चक्र पर निमत्रण के रूप में ज्ञात है), जो स्वय 
में ही वायु के नियत्रण की क्रिया की अवस्थाएँ अ्रथवा स्थल, षद्स्थल माने गए हैं।* 
इस प्रकार देखा गया है कि प्रभूलिग लीला में दिए हुए षट्स्थल के सिद्धात के वर्शान के 
झनुसार पट्स्थल की क्रिया स्थलों के एक समूह से होती हुई ऊपर की ओर जाने वाली 
यात्रा के समान मानी जाएगी तथा केवल इसी के द्वारा शिव से तादात्म्य का 
साक्षात्कार किया जा सकता है। योग की इस श्षक्तिपूर्ण क्रिया का झ्रादेश एक अर्थे- 
शारीरिक क्रिया की व्यावहारिक विधि है जिससे ईश्वर तथा आत्मा के परम तादात्म्य 
का साक्षास्कार किया जा सकता है। शकर के अद्वेत देन मे यह कहा गया है कि 
भ्रद्दान्‌ से श्रात्मा के परम तादात्म्य का साक्षात्कार प्राप्त करना, योग्य जीवन का 
उच्चतम लक्ष्य है। किन्‍्नु यह कहा गया है कि ऐसे ज्ञान का साक्षात्कार श्रद्वेत मूल 
सूत्रों जैसे “तत्वमसि” के महत्व की उचित झनुभूल्िद्वारा हो सकता है। यह किसी 
ऐसे शक्तिपूर्ण प्रम्यास को श्रस्वीकार करता है जिसे प्रल्लम द्वारा शिक्षित वीर-शैव के 
पट्स्थल सिद्धात में बहुत प्रबलता से धादेशित किया गया है | 


झ्रल्लम श्रपनी एक यात्रा मे गोरक्ष से मिले थे । गोरक्ष ने भी जो समवत हैव 
थे, भ्रपनी यौगिक क्रियाप्रो द्वारा ऐसी चमत्कारपुर्ण शक्तियाँ प्राप्त कर ली थी कि 
किसी भी शास्त्र के प्रहार का उन पर श्राघात नहीं हो सकता था। उन्होने इसका 
प्रदर्शन भ्रल्लम का दिखाया था। इसके उत्तर में श्र्लम ने अपने शरीर मे एक ग्रोरु 
से दूसरी श्रोर तलवार निकालने के लिए उनसे कहा । परतु गोरक्ष को यह देखकर 
भ्राइचर्य हुआ कि जब उन्होंने भ्रल्वम के शरीर के भीतर अपनी तलवार डाली तब 
उसके आघात का शब्द भी नहीं हुआ। अभ्रल्लम के शरीर से तलवार इस प्रकार 
निकली जैसे वह रिक्त स्थान में से निकल रही हो । गोरक्ष ने बहुत नम्रतापूर्वक बह 
रहस्य ज्ञात करना चाहा, जिससे कि अत्लम ऐसी चमत्कारपूर्ण शक्ति का प्रदर्शन कर 
सके । इसके उत्तर में श्रल्लम ने कहा कि शरीर के समान माया जम जातो है तथा 
जब माया व शरीर दोनों जम जाते है तब छात्रारूप आकर वास्तविक प्रतीत होने 
लगते है।'* तथा शरीर व चित्त एक प्रतीत होते है। जब शरीर तथा माया हृदय में 
हटा दिए जाते है तब प्रतिबिम्ब नष्ट हो जाता है। इस पर गोरक्ष ने अल्लम से पुन 
ध्राग्रह किया कि वह उन्हे शक्तियों की दीक्षा द। अल्लम ने उनके शरीर का स्परे 
किप्रा तथा उन्हें श्राशीर्वादर दिया परिणामस्वरूप एक प्रातरिक परिवतेने उत्पन्न हुआ । 
इसके प्रभाव से राग नण्ट हो गया तथा राग नष्ट होने से घृणा, अहकार तथा अन्य 
दोष भी नष्ट हो गए। पग्रल्लम ने पून यह कहा कि जब तक आत्मा यह नही अनुभव 





१ प्रमुलिय लीला भाग हे, पृ० ६-८ (प्रथम प्रकाशन) । 
* बही, पृ० ५५ (प्रथम प्रकाशन) । 
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कर लेती कि शरीर सबंध असत्य है तथा दोनो पूर्णा रूप से पृथक्‌ हैं, तब तक उन 
भगवान शिव से वास्तविक तादात्म्य का झ्नुभव नहीं हो सकता, जिसके प्रति भक्ति 
समग्न सत्य-ज्ञान का कारण है। शिव के निरतर चितन तथा प्राणायाम की उचित 
विधि द्वारा ही परम एकता का साक्षात्कार समव है । 


षट्स्थल की शक्तिपूर्णा किया को उचित तथा व्यावहारिक रूप मे ग्रहण करने 
तथा शकर द्वारा प्रादेशित अ्भिश्नता के साक्षात्कार में एक सृक्ष्म भतर है। शकर 
बैदात से, जब अनुरूप सहायक क्रियाओओ्रो द्वारा चित्त उचित रूप से तैयार हो जाता है 
तब गुरु, शिष्य श्रथवा होने वाले सत को प्रात्मा तथा ब्रह्मन्‌ की श्रभिन्नता के परम 
ज्ञान के विषय में उपदेश देता है तथा होने वाला सत केवल एक ही सत्ता ब्रह्मनु से, 
झपने तादात्म्य के सत्य का प्रत्यक्षीकरण कर लेता है। वह यह भी तुरत प्रत्यक्ष कर 
लेता है कि दैत का सब ज्ञान असत्य है। यद्यपि वह श्रपने को शुद्धचित्त अथवा ब्रह्मत्‌ 
की शुन्यता में वास्तविक रूप में परिवर्तित नहीं करता है। वीरशेव-प्रणाली में 
षट्स्थल की योजना यौगिक क्रियाश्रों के सपादत की याजना है। इनके द्वारा भिन्न 
प्राण-शक्तियों तथा स्नायु चक्र से सयाजित प्राण-क्रियांत्रा का नियत्रण होता है तथा 
इसी विधि द्वारा यागी अपनी वासनाग्रों को नियत्रित कर लेता है तथा तब तक नई 
एवं उन्नत ज्ञान की अ्रवस्थाग्रों से परिचित कराया जाता है जब तक उसकी श्रात्मा 
नित्य सत्ता शिव से इस प्रकार एक रूप नहीं हा जाती कि तथ्य तथा विचार दोनों में 
दूत तथा मिथ्याभास नष्ट हा जाए। इस प्रकार एक सफल वीर शैव संत को केवल 
क्षिव से अपने तादात्म्य का ज्ञान ही नहीं करता चाहृए वरन्‌ उसके समस्त शरीर का 
(जो सत्ता का आभास अथवा प्रतिबिम्ब था) श्रस्तित्व समाप्त हो जाना चाहिए। 
उसका प्रगट शरीर ससार में भौतिक तथ्य नही होगा इससे अन्य भौतिक पदार्थों से भी 
कोई सघात सभव नहीं होगा, यद्यपि बाह्य रूप में वे भौतिक पदाथ प्रतीत ही 
सकते है। 


एक समान दाशंनिक विचार, 'सिद्ध सिद्धात-पद्ध त' नामक एक रचना मे पाया 
जा सकता है जो गोरक्ष कृत कही जाती है, जो स्वयं शिव के प्रवतार एक शव सत 
माने जाते हैं। उनके विषय में ग्रनेक आरुपान हैं तथा उनके व उनके शिष्य की 
अमत्कारपूर्ण क्रियाप्रो तथा कार्यों की प्रशसा में बगला तथा हिन्दी साधा मे प्रनेक 
कविताएँ रची गई हैं। उनका काल अनिददिचत है। श्राठवी से पद्रहवी शताब्दी तक 
के लेखको में गोरक्ष के उल्लेख मिलते है तथा गुजरात, नैपाल, बगाल तथा प्रन्य 
उत्तरी पश्चिमी मारत के मागो में उनके चमत्कारपूर्ं क्रियाओं के करने का बरांन है । 
उनके एक प्रसिद्ध शिष्य का ताम मत्स्येदनाथ था। शिव पशुओ्रो के मगवात, पशुपति 
कहलाते है तथा गोरक्ष का भ्रथं भी पशुआ का रक्षक है। कोष मे 'गो' का श्र्थ एक 
ऋषि के नाम से तथा पद्मु के नाम से भी है। झत गोरक्ष तथा पशुपति शब्दों में 
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एक सुगम सहचार है। गोरक्ष के विचार वही माने जाते है जो कि सिद्धांत के हैं । 
यह हमे इस तथ्य का स्मरण कराता है कि दक्षिण के शैव सिद्धात 'सिद्धात' में 
महेश्वर भ्रथवा शिव द्वारा प्रतिपादित माने जाते हैं, लिसका विस्तृत बर्शान सिद्धातों के 
झागम-दर्शान के रूप मे, इस रचना मे प्रन्‍्य स्थान पर दिया हुआ है। गोरक्षनाथ के 
उपदेशो के दाशंनिक पक्ष पर केवल कुछ ही सस्कृत पुस्तके हमको प्राप्त हैं। किन्तु 
स्थानीय भाधाझशो मे भ्रमेक पुस्तकें हैं जो कि गोरक्षनाय (जों गोरखनाथ भी कहलाते 
हैं) के सप्रदाय के कानफटायोगियो की चमत्कारपूर्ण अद्भुत शक्तियों का वर्णन 
करती हैं । 


इनमे से एक सस्‍्क्ृत रचना 'सिद्ध-सिद्धात-पद्धति' कहलाती है। यहा पर अ्रचल 
की परम सत्ता तथा शुद्ध चेतन्‍्य का वहू स्थिर स्वरूप देखा जा सकता है जो हमारे 
झातरिक तथा बाह्य झनुभवो का भ्नत श्राघार है। यह कभी उत्पन्न भ्रथवा नष्ट 
नहीं होता तथा उस प्रथं मे नित्य तथा सर्देव स्वय प्रकाश है। इस प्रकार यह उस 
साधारण ज्ञान मे भिन्न है, जो बुद्धि कहलाता है। साधारण ज्ञान का उदय तथा 
ग्रस्त होता रहता हैं परतु यह शुद्ध चैतन्य, जो शिव से एकरूप है, समस्त घटनाओं 
तथा काल से परे है। पश्रत यह सब वस्तुझो का प्राधार माना जाता है। इसी से 
समस्त कार्य, उदाहरणाथे शरीर, करसा (इन्द्रिय), कर्त्ता तथा झ्रात्माए अथवा जीव 
उत्पन्न होते हैं। इसी की स्वच्छुदता से तथाकथित ईदवर तथा उसकी शरक्तियाँ 
्भिव्यक्त होती हैं। इस प्रारमिक अवस्था में शिव अपने को भ्रपनी शक्ति से श्रम्रिन्न 
प्रदर्शित करते हैं। यह सामरस्य कहलाता है प्रथातु दोनो का एक ही रस होता । 
यह परम स्वरूप मूल प्रहम्‌ है (जो कुल भी कहलाता है), जो झपने को भिन्न रूपों में 
प्रद्शित करता है। हमे सत्ता के इस अनन्त स्वरूप को, जो श्रपरिवर्ततशील है, उस 
सत्ता से विभिन्न करना है जो जाति प्रश्यय तथा श्रन्य विभिन्न लक्षणों से सबंधित है। 
यह विभिन्न लक्षण महान्‌ सत्ता में भी रहते हैं, क्योकि अनुभव की समस्त श्रवस्थाप्रो 
भें भ्रनत सत्ता के अभ्रतिरिक्त इन विभिन्न लक्षणों की कोई सत्ता नहीं है, जो सबको छुद्ध 
चेतन्य की ऐक्यता में झ्राश्रय देती है। क्योकि इन विभिन्न गुणों की झ्पने से परे 
प्रपरिवर्ततशील प्राधार की तुलना मे कोई सत्ता नहीं, श्रत भ्रत मे उन्हें सर्वेव्याप्त 
सत्ता से समरस मानना होगा । 


समरस का प्रत्यय एकरसता है। एक वस्तु जो श्रन्य वस्तु से भिन्न प्रगट होती 
है, किन्तु जा वास्तविक्ता झ्रथवा साररूप से वही है, वह प्रथम समरम कहलाती है। 
यह भी वही विधि है जिससे सत्ता तथा श्रामास के भेदाभेद सिद्धात की व्याख्या की 
है। जिस प्रकार जल की एक बिन्दु जल के उस विस्तार से भिन्न प्रतीत होती है 
जिसमे वह रहती है परतु वास्तव मे उसकी कोई भिन्न सत्ता नहीं है तथा जल के 
विस्तार से भिन्न स्वाद नहीं है। परम सत्ता भ्रपना स्वरूप नष्ट किए बिना, अपने को 
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भिन्न रूपो में प्रदर्शित करती है यद्यपि उन सबमें प्रथवा उनके द्वारा केवल वही परम 
सत्ता के रूप मे रहती हैं। यही कारण है फि यद्यपि परम सत्ता सब हरक्तियों से 
प्रदत्त है तथापि यह प्पना प्रदर्शन भिन्न अभिव्यक्त रूपो के श्रतिरिक्त नहीं करती है । 
इस प्रकार सवशक्तिमान शिव यद्यपि समस्त शक्तियों का उद्यम है, तथापि वह इस 
प्रकार व्यवहार करता है जेसे शक्ति रहित हो । भ्रत यह झक्ति शरीर में सदा जाग्रत 
कु डलिनी शक्ति के रूप में तथा भिन्न आकारो में भी श्रभिव्यक्त होती है। शरीर का 
झनइवर सममभना 'कार्यसिद्धि कहलाता है। 


'सिद्ध-सिद्धात-पद्धति' मे दिए हुए गोरक्ष के दार्शनिक विचारों की व्याख्या के 
अधिक विस्तार मे जाने की हमें प्रावश्यकता नहीं क्योकि ऐसा करने से विषयातर हो 
जाएगा । परतु हमे हठयोग श्रर्थात्‌ नाडी चक्र के नियत्रण का भश्राश्वयेजनक सयोग 
जीव तथा ससार का एक समान सत्ता होने के विचार से (यद्यपि वे भिन्न प्रतीत होते 
हैं) मिलता है जैसा हमे प्रभुलिग-लीला के उस व्याख्यान में मिलता है, जो अ्रललम 
प्रदत्त माना गया है। यह एक प्रकार का भेदाभेद का सिद्धान्त भी मानता है तथा 
शकर द्वारा उपस्थित उपनिषदो की व्याख्या का विशेष विरोधी है । 


पट्स्थल का विचार प्रवश्य ही या तो प्रथक सिद्धात के रूप में अथवा शैवमत 
के किसी प्रकार के श्रश के रूप में प्रचलित होगा । हम जानते है कि दथीव मत के 
अनेक सप्रदाय थे जिनमे से अनेक अब लुप्त हो गए है। षट्स्थल का नाम किसी भी 
धामिक सस्कृत रचना मे नही मिल सकता है। सिद्धात शिसामरित से पूर्व हमारे पास 
बीर शैव मत का काई विवरण नहीं है। रचनाप्नों से इसका वर्"ान मिलता है जिनमे 
से श्रत्यत महत्वपूर्ण में से कुछ 'प्रभुलिग-लीला' तथा “बसव-पुराण' है। हम यह भी 
सुनते हैं कि बसव के भतीजे चन्न बसब को पट्स्थल के सिद्धात की दीक्षा दी गई थी। 
प्रमुलिग लीला में हम देखते हैं कि श्रल्लम ने षट्स्थल सिद्धात की शिक्षा बसव को दी 
थी। प्रभुलिग-लीला में हम अझल्लम तथा गोरक्ष के मध्य एक रोचक मसवाद भी पाते 
हैं। गोरक्ष के 'सिद्ध-सिद्धात-पद्धति' की विषय-सूची का भी हमने सक्षिप्त परीक्षरा 
किया है तथा हम यह देखते है कि भ्रल्लम द्वारा उपदिष्ठ पदस्थल का सिद्धात 'सिद्ध- 
सिद्धात-पद्धति' में प्राप्त योग सिद्धात के लगभग समान है। यदि हमारे पास प्रधिक 
स्थान होता तो अललम तथा गोरक्ष के सिद्धातो की रोचक तुलना देने । यह प्रसमव 
नही है कि गोरक्ष तथा श्रल्लम के विचारों का परस्पर वितिमय हुआ हो । दुर्भाग्य 
से भोरक्ष का काल निदिचत रूप से ज्ञात नहीं हो सकता, यद्यपि यह ज्ञात है कि उनके 
सिद्धात मध्यकाल में लम्बी झ्वधि तक भारत के भिन्न भागों में बहुत दूर तक 
विस्तृत थे । 


षट्स्थल की व्यास्या करने वाली भिन्न रचनाओं मे इस (यटस्थल) की व्याख्या 
भिन्न हैं। इससे ज्ञात होता है कि यद्यपि बसव के पदचातृ षट्स्थल का सिद्धात 
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बोरशव-मत का प्रत्यत महत्वपूर्ण तत्व माना जाता था तथापि षघट्स्थल क्या हो सकता 
था, इसके विषय मे हम सब परम मे हैं। सत्य तो यह है कि हम सख्या के वि्यय में 
भी निश्चित नहीं है। जिस प्रकार कि वीरशीव-सिद्धान्त मे १०१ स्थलों का उल्लेख है 
तथा इसी प्रकार 'सिद्धात-शिखामरि' में मी है। परतु धन्य स्थानो, जैसे श्रीपति के 
भाष्य, मायिदेव के, प्रनुभवसूत्र' तथा 'प्रभुलिग-लीला' एवं 'बसव-पुराण मे हम केवल 
छ स्थलो का ही उल्लेख पाते हैं । 


इसी प्रकार विभिन्न प्रमाणित रचनाप्ो मे स्थल समान नहीं हैं। इन स्थलो के 
विचार भी भिन्न हैं। कभी-करमी दे भिन्न अर्थ मे उपयोग किए गए हैं। कुछ रचनाझो 
में स्थल का उपयोग शरीर के छ नाडी चक्र के निर्देश के लिए हुआ है श्रथवा उन छ 
केन्द्री के लिए, जिनसे ईश्वर की द्वाक्ति भिन्न प्रकारके श्रभिव्यक्त होती है। कभी कभी 
उनका उपयोग ईश्वर की छ गौरवपूर्ण शक्तियों के निर्देश के लिए हुआ है, तथा कभी 
मुख्य प्राकृतिक तत्वों से जसे पृथ्वी, भ्रग्ति, जल ग्रादि के निर्दश के लिए हुश्ना है । 
भम्पूर्णा भाव ऐसा प्रतीत होता है कि समष्टि विष्व तथा व्यष्टि का सूक्ष्म दर्शन अभिन्न 
सत्ताए होने के कारण, किसी केन्द्र की दुष्चरित्र शक्तियों का नियत्रण सभव है तथा 
शक्ति की श्रभिव्यक्ति के प्रधिक शक्ति केन्द्रित बिन्दु की श्रोर जाया जा सकता है एव 
यह एक श्रवस्था से दूसरी पर, आरोहण की ऊध्वेगामी प्रक्रिया है । 


भायिदेव का अनुभव-सृत्र' 


प्रथम शिक्षक उपभन्यु का जन्म आईपुर में हुप्न था । द्वितीय शिक्षक मीमनाथ 
प्रभु ये। तत्पश्चात्‌ महागुरु कालेश्वर ञश्राएं। श्रौत तथा स्मात॑ साहित्य तथा उनकी 
प्रधाप्रो व विधियों मे कुशल उनके पुत्र श्री बोप्पनाथ थे । बोप्पनाथ के पुत्र श्री नाक- 
राज प्रभु थे जो वीरशव-कर्मकाड तथा धर्म की प्रथाओ मे कुशल थे। नाकराज के 
शिष्प सगमेश्वर थे । सममेदवर के पुत्र मायिदेव थे | ये शिवादत के ज्ञान मे कुशल हैं 
तथा षट्स्थल ब्रह्मवादी हैं। शैवागस कामिक से आरस्म होते हैं तथा वातुल से 
समाप्त होते हैं। वातुल तन्न श्रत्यत उत्तम है। दूसरे भाग (जो प्रदीप कहनाता है) 
के प्रतगंत शिव सिद्धात तत्र है। पट्स्थल का सिद्धात प्राचीन विचारों के साथ गीता 
के सिद्धातो पर प्राधारित है। इसका समर्थन शिक्षको के उपदेशों तथा प्रनुभव के 





* अ्रनुमव-सूत्र, दो मागो में पूर्ण 'शिव-सिद्धान्त-तत्र” का दूसरा भाग है। प्रथम भाग 
“विशेषाथं प्रकाशक' है। 'झनुभव-सूत्र' मायिदेव द्वारा लिखा हुभा है, यह अनुभव- 
सूत्र के परिक्षिष्ट से स्पष्ट है। इसका उल्लेख 'शिव-सिद्धान्त-तत्र' के भ्रन्तिम 
परिशिष्ट में भी है। 


भ्ष ] [भारतीय दर्शन का इतिहास 


साक्षात्कार एवं तक॑ द्वारा किया गया है। प्रनुमव सूत्र में (१) ग्रुरु परपरा (२) 
स्थल की परिभावा (३) लिगल्थल (४) अ्गस्थल (५) लिग-सयोग-विधि (६) 
लिगापंश सदभाव (७) सर्वाग-लिंग-साहित्य तथा (५) किया विश्वाति हैं । 


स्थल की परिभाषा एक ब्रह्मन्‌ के रूप मे दी है जो सत्‌-चित्‌ तथा भानद से 
प्रभिन्न ही है, जो ससार की प्भिव्यक्ति तथा सहार के झाधार शिव का परम तत्व 
कहलाता है । यह वह तत्व भी है, जिसमें से, महत्‌ श्रादि भिन्न तत्व उत्पन्न हुए हैं । 
झथ!' का प्रर्थ है 'स्थाना तथा “ल' का ग्र्थ है-'लय” । यह समस्त शक्तियों का 
उद्गम है तथा सब प्राणी इसमे से भाए हैं तथा इसी में वापिस जाएगे। इस परम 
तत्व को शक्ति के झ्ात्म क्षोभ के कारण हो श्रन्य भिन्न स्थल विकसित होते हैं। यह 
एक स्थल, लिंग स्थल तथा भ्रगस्थल भें विभाजित किया जा सकता है। जिस प्रकार 
रिक्त स्थान को कमरे के भ्रदर के स्थान भ्रथवा जनपात्र के भदर के स्थान का विशेष 
गुण दिया जा सकता है, उसी प्रकार स्थल का द्विविभाजन, पुजारी तथा पूजा का 
विषय प्रतीत हो सकता है । 


जश्िव श्रपने मे अपरिवर्ततशील रहकर इन दो रूपो मे प्रगट होते हैं। एक ही 
शिव शुद्ध चित्त तथा विंग के एक अग के रूप मे प्रगट होते हैं। लिगाग जीव भी 
कहलाता है । 


जैसे, स्थल, ब्रह्मन्‌ तथा जीव दो भागों मे हैं वंसे ही उसकी शर्त भी दोहरी है । 
वह निविकल्प है तथा महेदबर कहलाता है। यह श्रपनी शुद्ध स्वेच्छा से दो रूप 
ग्रहण कर लेता है। इसका एक भाग लिंग अथवा ब्रह्मननू से सयोजित है तथा दूसरा 
झग अथवा जीव से । वास्तव में शक्ति तथा मक्ति समान हैं ।' जब शक्ति सृष्टि के 
लिए गतिशील होती है तब वह प्रद्धत्ति के रूप मे शक्ति कहलाती है तथा अबरोध के 
रूप में निहरलि भक्ति कहलाती है ।" मसक्ति के श्रनेक रूप होने के कारण उसकी 
सिविकल्पता का अवच्छेद भिन्न आकारों में हो जाता है। झक्ति के दोहरे कार्य, उच्च 
तथा निम्न धपने को उस तथ्य मे प्रमट करते हैं कि उच्च, ससार की प्रभिव्यक्ति की 
धोर प्रदत्त होता है तथा निम्न, मक्ति के रूप मे ईश्वर मे बापस जाने की झोर प्रदत्त 
होता है। वहो इन दोहरे रूपो मे माया तथा मक्ति कहलाती है । लिग मे श्षक्ति, मक्ति 
मे श्रम के रूप मे प्रगट होती है तथा जीव एवं भ्रग की ऐक्यता शिव तथा जीव की 
प्रभिन्नता है । 





"१ शक्ति मक्तयोने भेदो$स्ति । >अनुभव-सूत्र, पृ० ८। 
* शक्त्या प्रपच सृष्टि हयौ, 
भकक्‍त्य तहिलयोमत*' | वही । 


वीर शव मत ] [ ५६ 


लिंग-स्थल तीन प्रकार के हैं जेसे, (१) भावलिंग (२) प्राशलिग तथा (३) 
इध्टलिंग । भावलिंग केवल शुद्ध सत्ता की झातरिक प्रनुभूति से ही जाना जा सकता 
है तथा मावलिग निष्कल कहलाता है। प्राणलिग विचार द्वारा समझी हुई सत्ता है 
झत' यह निविकल्प तथा सविकल्प दोनो है। इृष्टलिंग वह है जो प्रात्म-साक्षात्कार 
भथवा भक्ति के रूप मे किसी के शुभ की पूति करता है तथा वह दिक व काल से 
परे है । 


अनत शक्ति शुद्ध निर्दत्ति है तथा सबसे परे है, शान्त्यतीत है, इसके पश्चात्‌ इच्छा 
शक्ति है जो शुद्ध ज्ञान के रूप मे विद्या भी कहलाती है। तीसरी, क्रियाशक्ति कहलाती 
है, जो मिद्धत्ति की धोर ले जाती है। इच्छा, ज्ञान तथा क्रिया की तीन शाक्तियाँ छः 
प्रकार की हो जाती हैं । ३ 


छ स्थना का पुन वर्णान निम्नलिखित रूप मे हैं 

(१) बह जो स्वय मे सम्पूर्ण रूप से पूर्ण, सूक्ष्म, श्रनादि, भ्रनत तथा भ्परिमा- 
षित है परन्तु शुद्ध चैतन्य की श्रभिव्यक्ति के रूप मे केवल हृदय की श्रनुभूति समझा जा 
सकता है, महात्मलिग कहलाता है । 

(२) वह जिसे हम इद्वियों से परे शुद्ध चेतन्य के रूप मे विकास का बीज पाते 
है जो सादाख्य तत्व भी कहलाता है, प्रसादधनालिग कहलाता है । 

(३) शुद्ध प्रकाशमान पुरुष जो बाह्याम्यतर भेद रहित है, प्राकार रहित है तथा 
झात्मन्‌ के नाम से जाना जाता है चर लिंग कहलाता है । 


(४) जब यह इच्छाशक्ति द्वारा स्वय को पग्रहकार से झ्मिव्यक्त करता है, तथ 
हमे शिवलिंग मिलता है । 


(१) जब यह भ्रपने शान, शक्ति तथा सर्वब्याप्ति द्वारा सब प्राशियां को 
समस्त सुखो के क्षेत्र के परे ले जाने के लिए गुरु का स्थान ग्रहणा करता है, तब यह 
भुरुलिंग कहजाता है ! 

(६) इसका बहू पक्ष जिसमे कि यह अपनी क्रिया द्वारा विधव को आश्रय देता 
है तथा सबको ग्रपने चित्त मे रखता है, आचार लिंग कहलाता है। 


इन स्थलो, भ्रगस्थलो के पुनः बिभाग व उपविभाग हैं । 


प्रम से तात्पय है ब्रह्म तथा 'ग' से तात्पयं है वह जो जाता है। शभ्रगस्थल 
तोन प्रकार का है, जैसे, योगाग, भोगाग, त्यागाग । प्रथम मे, मनुष्य शिव से सयोग 
का प्रानर्द प्राप्त करता है। द्वितीय भोगाग में मनुष्य शिव के साथ उपभोग प्रनुमव 
करता है तथा ध्यागांग में मनुष्य अम अथवा जन्म व पूर्वजल्स के अ्सत्य विचार को 
त्याग देता है। भोगांग मूल कारण है, भोगांग सूक्ष्म कारण है तथा त्यागाग भौतिक 


६० ] [. मारतीय दद्धंन का इतिहास 


कारण है। योगाग स्वप्नरहित भ्रवस्था है, मोगाग साधारण सुप्ताबस्था है तथा 
ह्याभाग जाधरण की प्रवस्था है। योगाय प्रज्ञा की, मोगांग तेजस को तथा त्यागांग 
विदय की अवस्था है। योगांग शिव से ऐक्प तथा शररास्थल कहलाता है। भोगाग 
दो प्रकार का हैं-पराणलिगों तथा प्रसादी । स्थूल भी दो प्रकार का है-भक्त-स्थल तथा 
महेश्वर-स्थल । पुन प्रज्ञा ऐक्पस्थल तथा शरणास्थल है। तेजस, प्राणलिंगी तथा 
प्रसादी है । विश्व पुन महेश्वर तथा मक्तस्थल के रूप में दो प्रकार का है। ऐक्य 
शरण, प्राशालिंगी, प्रसादि, माहेशवर तथा भक्त क्रमानुसार छ स्थल माने जा 
सकते हैं । 


पुन स्वेशक्तिमत्ता सतोष तथा अनादि चेतना, स्वृतत्रता, शक्ति की श्ननवरुद्धता 
तथा प्रनत शक्ति-ये ईश्वर के झश है जो षट्स्थल में होने के कारण भिन्न उपाधियों 
पर आधारित छ प्रकार की भक्ति के रूप में माने जाते है। भक्ति अपने को शप्रनेक 
रूपो में अभिव्यक्त करती है, जिस प्रकार भिन्न फलो में जल भिन्न स्वादों में अ्भिव्यक्त 
होता है। भक्ति शिव के स्वरूप की है। तब यह झ्ानन्दस्वरूप है। पुन , यह अनुभव 
स्वरूप है तथा वह नैण्ठिक़ी के स्वरूप की और छठी श्रच्छे व्यक्तियों मे मक्ति के स्वरूप 
की है। आगे यह कहा गया है कि यह समस्त वर्गीकरण निरर्थक है। मेरा तथा 
प्रत्येक वस्तु का तादात्म्य सत्य है, श्रन्य सब श्रतत्य है-तरह ऐक्यस्थल है। जान के 
स्वय प्रकाश द्वारा, ईश्वर से सयुक्त होते के कारण, शरीर तथा इन्द्रियाँ प्राकार रहित 
प्रतीत होती हैं, जब प्रत्येक वस्तु शुद्ध प्रतीत होती है, वह शरणस्थल कहलाता है जब 
कोई समस्त अ्मो का भ्रथवा शरीर आदि के विषय में दोषो का परिहार करता है 
तथा कत्पना करता है कि वह लिग के साथ एक है, तब वह प्राणलिंग प्रथवा चर- 
स्थल कहलाता है। जब कोई सुख के सब पदार्थों को ईश्वर को समपित कर देता है, 
वह प्रसाद-स्थल कहलाता है तथा जब कोई ईश्वर से एक हाने के रूप मे श्रपनी बुद्धि 
ईहवर पर केन्द्रित कर लेता है तब वह माहेश्वर-स्थल कहलाता है। जब श्रसत्य 
सत्य प्रतीत होता है तथा जब चित्त भक्ति की श्राराघता-क्रिया द्वारा उससे विरक्त हो 
जाता है तब व्यक्ति ससार से विरक्त हो जाता है, यह भक्ति-स्थल कहलाता है। इस 
प्रकार हमारे पास श्रन्य छ प्रकार के षटस्थन हैं । 


पुन , भन्य हब्टिकोण से हमारे पास बट्रथल का एक प्न्य वर्सन है, जैसेकि 
ग्ात्मा से श्राकाश का विकास, ग्राकाश से वायु, वायु से अग्नि, भ्रस्ति से जल तथा जल 
से पृथ्वी का विकास होता है। पुन, शआ्ात्मन्‌ तथा ब्रह्मनू की ऐक्यता व्योमाग 
कहलातो है। प्राणलिग, वायवाग कहलाता है तथा प्रसाद झनलाग, तथा महेश्वर, 
जलाग कहलाता है एवं भक्त भूम्यय कहलाता है। पुन , बिन्दु से नाद उत्पन्न होता 
है झौर नाद से कला उत्पन्न होती है तथा इसके विपरीत, कला से बिन्दु तक जाया जा 
सकता है ! 


यीर बीव मत ] [ ६?* 


वैष्णबों के असटश, अनुभवसूत्र भक्ति का उस अनुराग के रूप में वर्रान नहीं 
करता है, जिसमे पुजारी तथा पूजक के मध्य द्वैत भावना हो, वरत्‌ प्रबल शब्दों मे 
इेश्वर से शुद्ध ऐक्सला भणथवा तांदात्म्य के प्रकाशन के रूप मे वर्णान करता है। इसका 
यह झर्थ है तथा वास्तव में यह विशेष रूप से कहा गया है कि पूजा के वे सब कर्मे- 
काण्डी रूप जिनमे द्वेतावस्था है, केवल काल्पनिक रचनाए हैं। पझपनी लीलामय 


भावना में भगवान ग्रनेक रूप ग्रहणा कर सकते हैं परन्तु भक्ति के प्रकाश को यह 
व्यक्त करता चाहिए कि वे सब उससे एक हैं । 


अध्याय इ5 


शीकंठ का दर्शन 


जनाब अपील. किन 


श्रीकंठ की ब्रक्मसत्र पर टीका तथा उस पर अप्पयदीक्षित की उपटीका 
में श्रीकंठ द्वारा प्रतिपादित शेवमत का दशेन 
परिचय 


प्रस्तुत रचना के पिछले भागों मे प्राय कहा गया है कि बादरायण कृत ब्रह्मसूत्र 
उन प्ननेक प्राचीन उपनिषदों मे, जो भारतीय दशेन के श्रनेक श्रास्तिक सप्रदायों के 
विचारो के श्राघार का निर्माण करते है, प्राप्त विभिन्न विचारधारा को प्रकट रूप में 
ऋमबद्ध करने का प्रयत्न है। भिन्न विचारधाराझो के प्रतिपादवो ने ब्रह्मसूत्र 
की भिन्न प्रकार से व्याख्या की है, उदाहरणार्थ, शकर, रामानुज, भास्कर, 
माघव, वलल्‍लम झादि। इन सबका विवरण प्रस्तुतत रचना के पिछले भागा में दिया 
जा चुका है। बेदात का मौलिक भ्रर्थ है, उपनिषदों की छिक्षाएं। फलस्वरूप भ्रह्मासूत्र 
उपनिषदीय ज्ञान की क्रमबद्धता है तथा विभिन्न दार्शनिक विचारा के भिन्न प्रतिपादकों 
द्वारा विभिन्न प्रकारो मे इसकी अनेक व्याख्याए, सभी वेदात के नाम से ज्ञात हैं, यद्यपि 
एक सप्रदाय के विचारको का वेदातदशंन किसी भी प्रन्य संप्रदाय से विज्लेपत भिन्न 
प्रतीत हो सकता है। जिस प्रकार, जबकि शकर द्वारा ब्रह्मसूत्र का स्पष्टीकरण प्रद्वेत 
है, माधव की व्याख्या स्पष्ट रूप से अ्नेकवादी है । प्रस्तुत रचना के चतुथ भाग में 
हमने शताब्दियों में विस्तृत दानों विचारधाराओ के प्रतिपादकों के मध्य प्रतिवाद की 


तीव्रता देखी । 
क्योकि श्रीकठ ने श्रपने विचारो का प्रतिपादन ब्रह्मासूत्र की व्याब्या के रूप में 


किया है तथा उनकी उपनिपदा के प्रति भक्ति तथा निष्ठा है, अत, इस रचना को 
वेदात की व्याख्या मानना होगा । वेदात की भ्रनेक व्याख्याप्रो के साहश (उदाहरणार्ष 
रामानुज, माधव, वल्लम अ्रथवा निम्बारकर द्वारा) श्रीकठ का दर्शन, व्यक्तिगत ग्रास्था 
से सबधित है, जहाँ ब्रह्मनू से समानता होने के कारण शिव को उच्चतम देव माना है + 
झत शेवमत के प्रमाणित स्पष्टीकरण के रूप मे इसकी माग की जा सकती है । 
शबमत ग्रथवा शैवदर्शन ने भी अनेक रूप ग्रहण किए थे जैसाकि सस्‍्कृत रचनाग्रा तथा 
द्रविड भाषा की रचनाश्रो में व्यक्त किया गया है, परतु प्रस्तुत रचना मे हमारी रूचि 
केवल सस्क्ृत रचनाग्रो मे शेवदर्शन के स्पष्टीकरण से है । प्रस्तुत लेखक की पहुच 


ओरीकंठे का दर्शन ] [ ६धरे 


मौलिक द्रविड साहित्य जैसे तमिल, तेलगु, कन्नड तक नहीं है तथा प्रस्तुत रचना की 
प्रस्तावित योजना के भ्तर्गत भारत की प्रादेशिक भाषाओ्रों के साहित्य मे सामग्री सम्रह 
ऋरना नही है । 

झपनी टीका के परिचय में श्रीकठ कहते हैं कि उनकी ब्रह्मसूत्र की व्याख्या का 
लक्ष्य उसके उद्देश्य का स्पष्टीकरण करना है क्योकि पूर्व श्राच्ायों ने इसे अस्पष्ट कर 
दिया था ।* हम यह नहीं जानते कि ये पूर्व शिक्षक कौन थे परतु शकर तथा श्रीकठ 
की टीकाझो की तुलना यह दिखाती है कि शकर उनके लक्ष्यों मे से एक थे। छकर के 
बौवमत पर विचार, सक्षेप में, उनकी ब्रह्मसूत्च २-२-३५-३८ पर टीका से प्राप्त किए 
जा सकते हैं तथा उनके दोवदर्शन पर विचार कुछ पौराशिक व्याख्याधशो के अधिक 
अनुरूप हैं जो पूर्ण समव है कि विज्ञान भिक्षु द्वारा इनकी विज्ञानामृत भाष्य नामक बहा- 
सूत्र की टीका तथा ईश्वर गीता पर कर्म पुराण की जैका में ले ली गई थी । शकर आाठवी 
इताब्दी ई० मे किसी समय विद्यमान थे तथा उनका प्रमाण यह दिखाता है कि जिस 
प्रकार का शैवरदर्शत उन्होंने प्रतिपादित किया वह बादरायण को मली प्रकार ज्ञात था 
अल उन्होंने खड़न करने के लिए इसको ब्रह्मसूत्र में सम्मिलित किया । इससे शैव- 
विभार-प्रणाली की महान्‌ प्राचीनता ज्ञात होती है। प्रथक्‌ खड मे हम इस प्रश्न पर 
विचार करेगे । 


शकर दक्षिण में केरल प्रदेश के थे तथा वे प्रवश्य ही शैंवदर्शन के कुछ लेखों 
झथवा हंवागमा से परिचित होगे। पर न तो शकर और न उनके टीकाकारो ने 
इनके नाम का उल्लेख किया है। परतु स्पष्ट है कि श्रीकठ ने कुछ दौवागमों का 
झनुकरण किया, जिनका प्रारभ पूर्वकाल मे शिव के श्रवतार दवेत नामक व्यक्ति ने 
किया था, जिसका अनुकरण उसी सप्रदाय के श्रन्य शिक्षकों ने पश्रवह्य किया होगा 
तथा श्रीकठ के भ्रपने प्रमाण के श्रनुसार श्रठाइस श्रवतार श्रीकठ से पूर्व विद्यमान थे 
जिन्होते शंवागम रचनाएं लिखों थी। शिव महापुराण की वायवीय सहिता में 
प्रारभिक शिक्षक इवेत का उल्लेख मी है ।'* 

मगलाचरण के इलोक मे श्रीकठ, प्रहम्‌ पदाथ के रूप मे शिव की पूजा करते हैं । 
उप टीकाकार पअप्पय दीक्षित (१५५० ई०) महामारत का भनुकरण करते हुए शिव 
का चरित्र-चित्रण एक काल्पनिक रीति से मूल 'श' भ्र्थात्‌ 'सकल्प” से दाब्द व्युत्पन्न 





१ व्यास सूत्र इद नेत्र विदुषा ब्रह्मदशने । 
पूर्वांचार्यं, कलुषित, श्रीकठेन प्रसाचचते । 
-श्रीकठ भाष्य प्रारमिक पद्म ५ । 
3 शिव-महापुराण, वायवीय-सहिता १-५-५ शभ्रादि । 
वेटेइवर प्रेंस, बम्बई १६२५ । 
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करने का प्रयत्त करते है। इसका यह प्रर्थ है कि मंगवान शिव का व्यक्तित्व छुड़े 
भरहम्‌ के स्परूप का है तथा उसकी इच्छा-शक्ति स्देव समग्र प्रारियों के श्ेय तथा 
आानद को कार्यान्वित करने में प्रहत रहती है। यह झहम्‌, सतृ-चित्‌ तथा आ्ानंद के 
झूप में भी वणित है। भागे श्रीकठ कहते है कि उनकी टीका उपतनिषद्‌ तथा वेदांत 
की शिक्षाप्नो के सार की व्याख्या है और यह उनको झ्ाकषित करेगी जो शिव के भक्त 
हैं। श्रीकठ ने शिव का वर्रान एक और भ्रहम्‌ के तत्व फे रूप से किया है जो जीव 
के व्यक्तित्व का निर्माण करता है तथा उसी समय वे उसको छुद्ध सत्‌, लित्‌ तथा भानद 
स्वरूप मानते हैं। उतका यह विचार है कि जीव का यह व्यक्तित्व केवल अझसीमित प्रथे 
में ही शिव के अ्रसीम रूप से श्रभिन्न माना जा सकता है। इस पद्चध पर टीका करते 
हुए श्रप्पय दीक्षित वेयक्तिक ईश्वर के रूप मे शिव के व्यक्तिगत पक्ष को अ्रमुखता देने' 
के लिए कुछ उपनिष दो के प्रमाण उद्घृत करते हैं।' साधारणत सतृ-चित्‌ ग्रातद- 
रूपाय शब्द सत्‌, शुद्ध चित्‌ तथा झानद की साकार ऐक्यता के भ्र्थ मे शकर के अद्वगेत 
बेदात सप्रदाय के लेखों में प्रयोग किया जाएगा। परन्तु इस प्रकार का भ्रर्थ पूर्ण 
ईइवरीय दर्शन के लिए उपयुक्त नहीं है। इस कारण अश्रप्पय कहते है कि सत्‌-चित्‌- 
झानद दाब्द महाईश्वर जिव के गुरा है, तथा यह श्रतिम शब्द 'रूपाय' द्वारा निर्देशित 
होता है क्योंकि ब्रह्मन्‌ स्वयं अरूप है। सीमित जीव का शिव के भ्रसीम रूप में 
विस्तार भी यह सूचित करता है कि जीव उसके (ब्रह्मन्‌ के) साथ झानद तथा चित्‌ 
के गुणो का उपमोग करता है। शकर की एक व्याख्या के भ्रनुसार, जो व्यक्ति मोक्ष 
प्राप्त कर लेता है वह ब्रह्मन्‌ ग्रर्थात्‌ सतू-चितृ-प्रानद की ऐक्यता से एक हो जाता है । 
वह चित्‌ अथवा भ्रानद का उपभोग नही करता परतु बह उससे तुरत एक है। जकर 
तथा उनके सप्रदाय की प्रणाली मे ब्रह्मनू पूर्णरूप से निगु रु तथा निरविशेष है । 
रामानुज गब्रह्मसूत्र की झपनी टीका में निगु ण तथा निविशेष ब्रह्म के विचार का खड़न 
करने का प्रयत्न करते है तथा ब्रह्म को क्‍झ्नत सख्या में शुभ तथा हितेषी गुण एवं घर्मो 
का निवास मानते है। यह सगुणख ब्रह्मन्‌ अर्थात्‌ गुणयुक्त कहलाता है | श्रीकठ ने यही 
विचार भिन्न रूप मे प्रस्तावित किया है। पुराणों तथा कुछ प्राचीन सस्कृत साहित्य 
के अतिरिक्त सगुण ब्रह्मन्‌ का विचार रामानुज के ग्रतिरिक्त वतंमान दार्शनिक साहित्य 
में उपलब्ध नही है। कहा जाता है कि रामानुज ने बोधायन छृत्ति का अनुकरण किया 
किन्तु वह भ्रब अप्राप्प है। गत यह प्रस्ताव किया जा सकता है कि श्रीकठ के भाष्य 
को प्रेरणा, बोधायन दहृत्ति ग्रथवा रामानुज या सरल ईश्वरीय विचार मानने वाले 
किसी भी शैवागम से मिली थी । 


१ ग्रानमी5ह पदार्थाय लोकार्ना सिद्धिहेतवे, 
सब्चिदानन्द रूपाय शिवाय परमात्मने । 
-श्रीकठ द्वारा शिव की प्रारम्मिक स्तुति । 
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एक झोर भगवात शिव, महान्‌ तथा श्रनुभवातीत देवता भाने जाते हैं तथा दूसरी 
झोर, बह इस भौतिक विदव के उपादान कारण माने जाते हैं, जिस प्रकार दही का 
उपादान कारण दूध है। स्वाभाविक है कि इससे कुछ प्रापत्तियां उत्पन्न होती हैं, 
क्योंकि महान्‌ ईदवर एक ही समय मे पूर्ण अ्नुभवातीत तथा साथ ही भौतिक विश्व 
की सृष्टि के लिए परिवर्तित होते हुए जिसको (विष्व) कि स्वय ईश्वर का स्वरूप 
मानना है, मही माला जा सकता । इस प्रापत्ति से बचने के लिए श्रप्पय, श्रीकठ के 
विचार का सक्षिप्त वर्णन करते हैं तथा अरद्वतवादी एवं द्वेतबादी व्याल्याओं को इंगित 
करते हुए उपनिषदो के मूल ग्रन्थों में मनुरूपता लाने का प्रयत्न करते हैं। श्रत वह 
कहते हैं कि ईश्वर स्वय भोतिक विश्व के रूप मे रूपांतरित नहीं होता बरन्‌ ईश्वर की 
शक्ति, जो स्वयं को भौतिक विदव के रूप में क्‍प्रमिव्यक्ति करती है, ईदवर के पूर्ण ध्यक्ति- 
त्व का एक ब्रश है। श्रत जद जगत्‌ भ्रम अथवा ईश्वर का गुण (स्पिनोजा के अर्थ 
मे) नही माना जा सकता है, न ही यह ईश्वर का प्रैश अथवा झवयव साता जा सकता 
है जिससे कि विवव की सब क्रियाएं ईबवर के सकल्‍्प पर निर्भर है, जैसाकि रामानुज 
झपने विशिष्टाइत के सिद्धांत मे मानते हैं। श्रीकठ ईश्वर तथा विधव के सबंध के 
उस स्वरूप को भी नही मानते हैं जैसा कि लहरा अथवा फेंन तथा समुद्र के मध्य होता 
है। लहरे अभ्रथवा फेन न तो समुद्र से भिन्न है और न एक, यह भास्कर का भेदाभेदवाद 
कहलाता है । यह 'भो व्यान दिया जा सकता हे कि श्रीकठ का यह विचार विज्ञान 
भिक्षु के उस विचार से पूर्णत भिन्न है जिसे उन्होने ब्रह्मसूत्र की टीका “विज्ञानाभृत- 
भाष्य' में व्यक्त किया है, जिसमे वह पुराणों मे भली-भाति प्रचलित इस विचार को 
स्थापित करना चाहते है कि, प्रकृति तथा पुरुष ईश्वर से बाहर निवासित सत्ताए हैं 
तथा जिनका ईदवर से सह अस्तित्व है, व ईश्वर द्वारा विश्व की उत्पत्ति के लिए, पुरुष 
के उपभाग तथा अनुभव के हेतुवादी उद्देश्य के लिए तथा भ्रत मे पुरुषों को बघन से 
परे मोक्ष की ओर ले जाने के लिए क्रियान्वित करता है। यहा शकर की ब्ह्यसूत्र 
(२-२-३७) पर टीका को ओर सकेत करना श्रनुचित न होगा जहा वे एक शव 
सिद्धात के खडन का प्रयत्न करते हैं, जो ईश्वर को निमित्त कारण मानता है, जो 
विश्व के निर्माण के लिए प्रकृति का रूपातर करता है--यह विचार उस विचार के 
लगभग समान है जो विज्ञान भिक्षु के “विज्ञानामृत भाष्य/' से मिलता है। यह हौव 
विचार, श्रीकठ द्वारा व्यक्त, शेव विचार से पूर्रा रूप से भिन्न प्रतीत हुम्ना है, जो 
स्पष्ट रूप से इवेत से प्रारभ हुए भ्रद्ठाईस, योगाचायों की परम्परा पर आ्राधारित है। 
महान वेयक्तिक ईश्वर भगवान्‌ शिव हमारी कामनाहझो अथवा कल्याणकारी श्रमि- 
लाषाओं की पूति करते हुए माने जाते हैं। यह विचार पश्रप्पय द्वारा उनकी 'शिव 
शब्द की किचित काल्पनिक शब्द व्युत्पत्ति मूल 'वश' तथा शिव” छाब्द झर्थात्‌ 'शुभ' 
से दोहरी शब्द-ध्युत्पत्ति में उपस्थित किया गया है । 

श्रीकठ शैवों के प्रथम गुरु के प्रति भक्ति रखते है तथा उन्हे (श्वेत को) प्रनेक 
श्रागमों का निर्माता मानते हैं। अ्रप्पव भो झपनी टीका में 'नानागम विधायिने' शब्द 
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के भ्रथ के विषय मे भ्रनिश्चित है । वह दो वैकल्पिक व्याख्याएं देते हैं।॥ एक मे उनका 
यह प्रस्ताव है कि पूर्व गुरु ने उपनिषद्‌ के मूल ग्रन्थों के अनेक व्याधातों को निष्िचत 
किया था तथा एक ने शैव-प्रशाली प्रारभ की थी जिसका उचित समर्थन उपनिषद्‌ 
के मूल ग्रथो द्वारा ही सकता है। हितीय व्याख्या मे उनका प्रस्ताव है कि 'तानागम 
विधायिने' शब्द अर्थात्‌ वह जिसने अनेक भ्रागमो को उत्पन्न किया है, का श्र॑ केवल 
इतना है कि श्वेत-प्रणाली श्रनेक श्रागमों पर झ्राधारित थी। ऐसी व्याख्या में हमे 
निश्चित नही हैं कि यह झ्रागम उपनिषदों पर प्राधारित थे, अ्रथवा श्रन्य द्रबिड मूल 
ग्रथों पर ग्रथवा दोनो पर ।' झशकर के ब्रह्मसूत्र (२-२-३७) के भाष्य पर टीका 
करते हुए वाचस्पति अपनी 'भामती' में कहते है कि वह प्रणालियों जो दौंव, पाशुपत, 
कारुशिक-सिद्धातिन तथा कापालिको के रूप में ज्ञात हैं, वे माहेश्वर नामक चार 
प्रकार के सप्रदायों के रूप मे जानी जा सकती हैं ।* वे सब प्रकृति, मह॒त्‌ श्रादि के 
साख्य सिद्धात में तथा ग्रोम शब्द के किसी प्रकार के योग में विध्वास करते हैं, उनका 
प्रतिम लक्ष्य मोक्ष तथा समस्त दुःखो का भ्रत था । जीव, पद्मु कहलाते हैं तथा पाश 
शब्द का झर्थ बधन है। माहेश्वर विश्वाम करते हैं कि ईश्वर, ससार का निमित्त 
कारण है, जिस प्रकार कुम्हार जनलपात्र ग्रथवा मिट्टी के बत्तनों का है। 


शकर तथा वाचस्पति दोनों ही इस महेद्बर-सिद्धात को उपनिषदिक शास्त्रों के 
विरोधी उन सिद्धातों पर आधारित मानते हैं जिन्हे महेश्वर ने लिखा था। उनमे से 
कोई भी गुरु हवेत के नाम का उल्लेख नहीं करता जो श्रीकठ के भाष्य तथा छिव 
महापुराण म बझ्ाालेखित हैं। श्रत यहू स्पष्ट है कि यदि शकर के प्रमाण को स्वीकार 
किया जायगा तब इस छब्द 'नानागम विधायिने' का श्रर्थ वह समाधानित सिद्धात 
नहीं हो सकता जिसकी रचना इवेत तथा श्रन्य सत्ताईस शेत्र गुरुओ? ने उपनिषदो 





* ग्रस्मिन्‌ पक्षे 'नानागमविधायिनी' इत्यस्य 
नानाविध पाशुपताद्याग्म निर्मात्रा इत्यथ । 
-श्रीकठ के माष्य पर भ्रप्पय की टीका (बम्बई १६०८) भाग १, पृ० ६। 


* किन्तु रामानुज ने उसी सूत्र की क्ृपनी टीका में चार प्रकार के सप्रदायो-कापाल, 
कालमुख, पाशुपत एवं शव का उल्लेख किया है ! 

3 वायबीय-सहिता खड़ बवेत से प्रारम करके भ्रठाईस योगाचार्यों के नाम का उल्लेख 
करता है। उनके नाम निम्नलिखित हैं 
इवेत: सुतारों मदन सुहोत्र: कड्भ[ व च 
लौगाक्षिष्च महामायों जैगीषव्य तथेव च। २ 
दधिवाहइल ऋषमो भुमिश्मोडजिरेव चल 
सुपालकों गौतमश्च तथा बेदशिरा मुनि । ३ 
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के भश्राधार पर की थी। हमने पहले ही इृगित किया है कि एव सिद्धांत जिसे हम 
श्रीकंठ में पाते हैं, माहेश्वर-विचारधारा से यथेष्ठ भिन्न है जिसका कर तथा वाचस्पति 
खंडन करना चाहते थे । वहां पर शकर ने महेदवर विचारधारा को न्याय-दर्शन के 
लगभग समान तुलना की है। महेश्वर द्वारा तथाकथित लिखे सिद्धात खेख क्या थे, 
यहू भ्रमी तक भ्रज्ञात है। परन्तु यह निश्चित है कि वे ईसा काल के पूर्व प्रथवा 
श्रारभ मे रे गए थे क्योकि उस सिद्धात का बादरायण ने अपने कब्रद्मसृत्र मे उल्लेख 
किया था । श्रीकठ निश्चित रूप से कहते हैं कि स्‍झात्माएँ तथा निर्जीव पदार्थ, जिनसे 
विश्व का निर्माण हा है, सब महान्‌ मंगवान की पूजा की सामग्री की रचना करते 
है। मानव आत्माएँ प्रत्यक्ष रूप से उनकी पूजा करती हैं तथा निर्जीव पदार्थ उस 
सामग्री की रचना करते है, जिससे उनकी पूजा होती है। प्रत सपूर्ण विध्व महान 
भगवान के हेतु श्रस्तित्व रखता माना जा सकता है। श्रीकठ श्रागे कहते हैं कि भगवान 
की शक्ति श्रथवा बल, उस आ्राधार अ्रथवा स्थूल पृष्ट की रचता करता है जिस पर 
सम्पूणा ससार भनेक रगी में चित्रित है। भ्रत ससार की सत्ता स्वय ईश्वर के 
स्वरूप में है। विश्व जैसा हमे प्रनीत होता है, केवल एक चित्र-प्रदर्शन है, जिसका 
भ्राधार ईश्बर की परम सत्ता है जो उपनिषदो मे निदिचत रूप से वर्शित तथा प्रमा- 
शणित माना गया है।' श्रीकठ के प्रमाण पर, उनके द्वारा व्याब्या किया हुआ शैबमत 
का दशन उपनिषदो को व्याख्या का अनुकरण करता है तथा उन पर पक्राधारित है। 


गोकरांइच गुहावासी शिखाड़ी चापर स्मृत 
जटामाली चाट्टहासो दारुकों लाज्ूली तथा । ४ 
महाकालश्च घूली च दण्डी मुण्डिशेव च 
सर्विष्णुस्सोम-शर्मा च लकुलीश्वरेव च । ५ 
बायवीय-सहित २-६ पद्च २-५।  कृमें-पुराण १-५३-४ से तुलना कीजिए । 
उनके शिष्यो क॑ नाम २-६ पद्म ६-२० से दिए हुए है (कुमे-पुराण १-५३, १२) से 
तुलना कीजिए । 
प्रत्येक यायाचारय के चार शिष्य थ। उनमे से प्रमुख निम्नलिखित है (वायवबीय- 
सहिता २-६-१०) कपिल, प्रसुरि, पचशिख, पराशर, बृहदश्व, देवल, शानिहान्र, 
ग्रक्षपाद, कनाद, उलूक, वस्स । 
) निज-शक्ति-मिलि-निमित-निखिल-जगज्जाला-चिबर-निकुरुम्भ' 
स जयति शिव परात्मा निखिलागम-सार-सर्वस्वम्‌ । २ 
भयतु स मवता सिद्ध परमात्मा सर्व-मगलो-पेत , 
चिदचिन्सथ प्रपच शेषों शेषो5पि यस्येष ।॥३ 
-प्रारभिक पद्च, श्रीकठ का भाष्य । 


ध्ष ] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


यह दुर्भाग्य है कि जिन विद्वानों ने शवमत के अध्ययन पर लेख लिखे है भ्रथवा उस पर 
पुस्तकें लिखी हैं उनमे से भ्रनेको ने बहुधा थ्रीकठ द्वारा प्रतिपादित दर्शन की उपेक्षा 
की है, यद्यपि उसकी रचना १६०८ में ही प्रकाशित हो गई थी । 


हमने पहले ही देखा है कि ब्रह्मसूत्र (२-२-३२७) पर अपने भाष्य मे शकर ईश्वर 
की निर्मित्तता का सिद्धात साहित्य के सिद्धात के रूप से सबधित मानते हैं जिसे शसु- 
मानत महेश्वर ने लिखा था। श्रीकठ द्वारा व्याख्या किए हुए उसी विषय पर टीका 
करते हुए प्रप्पय कहते हैं कि यह विचार शेवागमों मे, उन्हे अपू्ं रूप से समझने पर 
पाया जा सकता है। परतु न तो वह और न श्रीकठ, हम तक प्राप्त किसी भो उन 
दीवागमो का उल्लेख करते हैं, जो ईश्वर की निमित्तता का वर्णन करते हैं। प्रतः 
श्रीकठ भी उप्त विचार के खड़न का प्रयत्न करते है जो यह मानता है कि ईएवर 
ससार का निमित्त कारण ही है। भरत हम झनुमान कर सकते है कि कुछ 
शैवागमो की व्याख्या ईश्वर को सप्षार का निमित्त कारण मानने के प्राघार पर की 
गई थी। 


ब्रह्मसूत्र (२ २-३७) पर श्रीकठ का भाष्य तथा उस पर भ्रप्पप की टीका कुछ 
भ्रन्‍्य महत्वपूर्ण विषय उपस्थित करते है। इनसे हमे ज्ञान हाता है कि झ्रागम दो 
प्रकार के थे जिनमे से एक उन तीन वर्खो के जिए था जिनकी पहुँच वेदिक साहित्य 
तक थी तथा दूसरा उनके लिए था जिनकी पहुँच वेदिक साहित्य तक नहीं थी। 
यह उत्त रकालीन ग्रागम, द्वविड प्रादेशिक भाषाश्रो मे लिखे हुए हो सकते है ग्रथवा 
सम्क्ृत सग्रहों से द्वविड प्रादेशिक भाषाओझा में श्रनुवाद किए गए हो। ब्रह्मसूत्र की 
श्रीकठ की भ्रपनी व्याख्या मुख्यत , शिव महापुरागा के वायवीय सहिता भाग में प्रति- 
पादित विचारों पर आधारित है। कु पुराण तथा वाराह पुराण में भी हम भिन्न 
प्रकार के शैवागम तथा शैव विचारवाराप्मो के विषय में सुनते हैं। कुछ शैव 
सप्रदाय जैसे लकुलीश प्रथवा वाराह वेदिक विचारों की सीमा के बाहर समझे जाते 
हैं तथा इस विचार के प्रनुयायी अ्रमात्मक ज्ञास्त्र का झ्नुकरण करते माने जाते हैं। 
इसके उत्तर में यह माना जाता है कि इनमे से कुछ सप्रदाय अ्रपवित्र प्रथा का श्रनुकरण 
करते हैं तथा इसी कारण अ्रमात्मक शास्त्र के रूप में माने जाते हैं। परंतु बे पूरा 
रूप से वेदिक प्रनुझासन के विरोधी नहीं हैं तथा वे भक्ति व पूजा की कुछ विधियों को 
प्रोत्साहित करते हैं जो बैदिक प्रथा में मितती हैं। उपरोक्त प्रकार के झागम भर्थात्‌ 
जो शूद्र तथा प्रन्य निम्न जातियों के लिए हैं, प्रसिद्ध ग्रागमों जैसे कामिक, मृग्रेन्द्र आदि 
के समान हैं। कितु कहा गया है कि यह वेद विरोधी झ्रागम तथा वायवीय सहिता में 
प्राप्त वैदिक होवमत मुख्यत प्रमाणित हैं तथा दोनो ही अपने उद्यम के लिए भगवान 
शिव के श्राभारी हैं। उनके प्रमुख सिद्धात समान हैं क्योकि दोनों ही शिव को 


+ 


श्रीकठ का दर्शन ] | ६६ 


ससार का उपादान तथा निमिस कारण मानते हैं। कुछ झ्रल्पज्ञ व्याख्याकारों ने 
महान्‌ भगवान की निमित्तता को प्रमुखता देते हुए झागमों की व्याख्या करने का प्रयत्न 
किया है तथा उपरोक्त विषय काहुडद्रेश्य महान्‌ भगवात के विषय में ऐसे वि्षारं का 
सन करता है जिसके प्रनुमार वह केचल सिमिस कारण है| 


यह ध्यान देता प्राइवर्यंजनक है कि शैवदक्षन के दो सप्रदाय-लाकुलीश व पाशुपत 
लथा शैवदर्शन जैसी उनकी 'सर्व-दर्शन-सग्रह' में व्याख्या की गई है, मुक्यत ईश्वर के 
उस पक्ष की व्याख्या करते हैं जिसमे वह (ईश्वर) विश्व का निमित्त कारण है। 
वे विविध प्रकार के कमकाण्डो को प्रमुखता देते हैं तथा नैतिक अनुशासन के कुछ रूपो 
को भी प्रोत्साहित करते है। यह भी ध्यान देना भ्राध्वयंजनक है कि 'सर्व-दर्शन-समग्रह' 
श्रीकठ के भाप्य का उल्लेख न करें यद्यपि प्रथश्लोक्त ईसवी की चौदहवी शताब्दी के 
लगभग किसी समय लिखा गया होगा पध्रौर श्रीकठ भाध्य उस समय के बहुत पहले 
लिखा गया होगा । यद्यपि हमारे लिए भ्रभी तक यह सभव नहीं है कि हम उनका 
निश्चित समय निर्धारित कर सकें। न ही सर्व-दर्शन-सग्रह, शिव महापुराण, कुर्म- 
पुराण तथा वाराह पुराण मे प्राप्त पौशाशिक सामग्रियो का उल्लेख करता है। परतु 
हम प्रणालियों की व्याल्या बाद में प्रन्य खड मे करेंगे तथा श्रीकठ के भाष्य में 
प्रतिपादित दर्शन से उनका सबंध वहाँ तक प्रदर्शन करेंगे जहा तक कि हस्तलिखित 
सामग्री तथा अन्य प्रकाशित शास्त्र प्राप्त हैं । 


ब्रह्मसूत्र के प्रथम सूत्र “प्रथातों ब्रह्म जिज्ञासा की व्याख्या करते हुए धीकठ पहले 
अ्रथ शब्द के श्र्थ पर एक लम्बा तक उपस्थित करते हैं। साधारणत 'भ्रथ' का शभ्रर्थ 
'पढ्चात्‌' है अथवा यह एक विषय को उचित आरम्म से उपस्थित करता है। श्रीकढ 
मानते हैं कि 'प्रथातों धर्म जिज्ञासा' से प्रारम हाकर जैमिनी कृत सम्पूर्ण मीमासा सूत्र 
ब्रह्मसूत्र ( 5-४-०२) के भ्रतिम सूत्र ग्रनावत्ति शब्दादनावृत्ति शब्दात्‌*र तक एक ही 
है । फलस्वरूप ब्रह्म-जिज्ञासा भ्रर्थात्‌ ब्रह्मन्‌ के स्वरूप के प्रति जिज्ञासा धर्म-जिज्ञासा 
के बाद भ्रवश्य झ्ाना चाहिए जो जैमिनी के मीमासा-सूत्र के विषय की रचना करता 
है। हमने इसी कृति के भअ्रन्य भागों में देखा है कि पूर्व भीमासा का विषय धर्म के 
स्वरूप की परिमाषा से झारम होता है। जो वैदिक झ्रादेशो (चोदना लक्षणोर्थें धर्म ) 
को श्राज्ञा से निकले हुए लामदायक फलो के रूप मे माना गया है। प्रत यज्ञ, धर्म 
के रूप मे माना जाता है तपा यह यज्ञ कुछ भ्रशों मे इच्छित लामो की प्राप्ति, जैसे 
पुत्र-जन्म, सफलता-प्राप्ति, वष्टि अथवा मृत्यु के पश्चात्‌ स्वर्ग से दीघंकाल तक निवास 
के लिए होता है। कुछ श्रशों मे यह यज्ञ आवदयक कर्मकाण्ड के रूप मे तथा समारोह 
के श्रवसरों पर श्रावश्यक झनुष्ठानों के लिए होता है। साघारणत इन यज्ञ सबंधी 
क॒र्त॑ब्यो का ब्रह्म जिजासा से बहुत सबध नही है । श्रत शकर ने ब्रह्मसूत्र तथा गीता 
पर श्पनी टीका में यह दिखाने का बहुत प्रयत्न किया है कि ब्रह्म-जिज्ञासा का जिनको 
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ध्रधिकार है उनसे पूर्णतया भिन्न स्वभाव वाले व्यक्तियो को यज्ञ सबधी कत्तेग्य निदिष्ट 
करने चाहिए। कर्म तथा ज्ञान के दो भाग पूर्ण भिन्न हैं तथा मनुष्यो की दो जातियो 
के लिए उद्देशित हैं। पुन जब धर्म का फल सासारिक सफलता श्रथवा स्व के कुछ 
काल के लिए निवास तथा कुछ समय पश्चात्‌ पुनर्जन्म तथा मृत्यु की श्य खला मे से 
झ्राता है तब एक बार प्राप्त ब्रह्म ज्ञान अथवा प्रत्यक्ष प्रनुभुति मनुष्य को समस्त बधन 
से परम मोक्ष दिला देगा । प्त ये दो मागे भ्र्थात्‌ कर्म मार्ग व ज्ञान मार्ग परस्पर 
पूरक नहीं माने जा सकते । उन्हे एक ही वृत्त के खड़ मानना भूल है। यह शकर का 
कर्म तथा ज्ञान के सयुक्त सपादन के खड़न के रूप में ज्ञात है जो शास्त्रीय भाषा में 
ज्ञान-कर्म समुज्चयवाद' कहलाता है । 


श्रीकठ यहाँ इसके विपरीत विचार व्यक्त करते है । वह कहते है कि जिस ब्राह्मण 
का यज्ञोपवीत हो चुका है उसे वेद के अ्रध्ययन का अधिकार ह, वास्तव में एक उपयुक्त 
श्राचायं के अतर्गत वेद के ग्रध्ययन का उसका श्रावश्यक कत्तंव्य है तथा जब बह बेदों 
पर अ्रधिकार प्राप्त कर लेता है तब उसे अपने को उनके प्रर्थ से परिचित कराना 
पडता है। श्रत पूर्ण भ्रथ समभने के साथ वद का श्रष्ययन ब्रद्मन्‌ के स्वरूप के विषय 
में किसी जिज्ञासा ग्रथवा तक के पूर्व श्राने वाला मानना पड़ेगा । क्योकि धर्म वेदों से 
ज्ञात हा सकता है झ्त ब्रह्मन्‌ू का जान भी वेदों के अ्रष्ययन से करना होगा । परतु 
यह नहीं कहा जा सकता कि वेदों के केवल श्रध्ययन के पश्चात्‌ ही किसी को ब्रह्मन्‌ के 
स्वरूप के विषय में तर्क करने का झ्रधिकार हो जाता है । ऐसे मनुष्य को, वेदा के 
झध्ययन के पश्चात्‌ धर्म के स्वरूप का विचार करना हागा जिसके बिना उसे ब्रह्मान्‌ के 
स्वरूप के विषय में तर्क से परिचित नहीं कराया जा सकता । अ्रत ब्रह्मन्‌ के स्वरूप 
के विषय में तक, धर्म के स्वरूप के पश्चात्‌ ही आर भ हा सकता है ।"* थे आगे कहते है 
कि यह हो सकता है कि पृव॑मीमासा मे प्राप्त बेदिक प्रादेशा की व्याख्या मे प्रयुक्त 
नियम तथा सिद्धात, ब्रह्मन्‌ के स्वरूप के तक को ओर ले जाने वाले उपनिषदीय मूल 
ग्रथो को समभने के लिए आवश्यक ह!। देसी कारण ब्रह्मनू के स्वरूप क॑ ब्िचार से 
पूर्व धर्मं के स्वरूप के विषय में एक तर्क अनिवायंत झ्रानश्यक है । 


किन्तु, यह नही कहा जा सकता कि यदि यज्ञ बअद्भातु के स्वरूप के ज्ञान की आर 
ले जाते है तब उसके स्वरूप के विषय में विवेचना बा वया ताभ है। इमसे तो धम 
के स्वरूप के विषय में विचार करना ग्रच्छा है, क्योंकि जब बिना किसी लक्ष्य को पति 


* तहि किमतस्तरमस्पारम्भ । घधर्म-विचारान्तरम्‌। श्रीकठ का भाष्य १-१-१ 
भाग १, प्ृ० ३४। 
ते वय धर्म-बढ़ा विचार-रूपयोदशा स्त्रयो रत्यन्तभेदवादिन । 
किन्तु एकत्ववादिन । -बहीं । 
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की काममा के वैदिक कर्म किए जाते हैं, वे स्वयं एक मनुष्य की बुद्धि को शुद्ध कर देंगे 
तथा ब्रह्मत्‌ के स्वरूप की जिज्ञासा करने के योग्य बना देंगे, क्योंकि बेंदिक यज्ञो के 
ऐसे निष्काम कर्मों से व्यक्ति अपने पापों से मुक्त हो जाता है तथा यह ब्रह्मन्‌ के स्वृरूप- 
प्रकाशन की श्रोर ले जा सकता है।' उन्होंने गौतम तथा भ्रन्य स्मृतियों की झोर यह 
विचार स्थापित करने के लिए सकेत लिए हैं कि केवल वे, जो वेदिक घामिक रचनाश्रा 
मे दीक्षित हैं, ब्रह्मतु भे निवास तथा उससे एकाकार होने के भ्रधिकारी हैं। अत्यन्त 
महत्वपूर्ण विषय है कि केवल वे वैदिक बलिदान जो बिना किसी लक्ष्य-प्राप्ति के 
विचार के किए जाते हैं वे ही भ्रन्त मे पापों की समाप्ति की ओर ले जाते है जिससे ब्रह्म- 
ज्ञान समव हो जाता है। ऐसे मनुष्य के हृष्टात में कम का फल वही होता है जो 
ज्ञान का फल होता है। सत्य ज्ञान के उदित होने तक कर्म किए जाते है फलस्वरूप यह 
कहा जा सकता है कि ब्रह्मन्‌ के स्वरूप पर विच्वार से पूर्व दिए हुए बैदिक कर्म से 
उत्पन्न 'घर्म' के स्वरूप पर विचार आवश्यक है। ब्रह्मान्‌ के स्वरूप की जिज्ञासा का 
श्र्थ यदिक श्रादेश का पालन करना नहीं है, वरन्‌ ऐसी बहुमूल्य सम्पत्ति जो किसी के 
पास हो सकती है, उसके उच्च आकर्षण से मनुष्य उसकी शभ्रोर जाते है. तथा यह हम 
देखते है कि निष्काम भावना से वैदिक धर्म पालन करने से जब किसी की बुद्धि पूरा 
शुद्ध हो जाती है तब ही ब्रह्मन्‌ का ज्ञान प्राप्त हो सकता है। केवल इसी रूप मे धर्म 
के स्वरूप पर तक ब्रह्मन्‌ के स्वरूप पर तकं की झोर ले जाता हुआ मात सकते हूँ । 
निष्काम भावना से, वैदिक कर्म को करने से यदि बुद्धि शुद्ध नहीं हुई है तब वैदिक धर्म 
का केवल संपादन ही किसी को ब्रह्मन्‌ के स्वरूप के प्रति जिज्ञासा का श्रधिकारी नही 
बना देता । 


श्रोकठ के उपरोक्त माष्य पर आप्पय दीक्षित दीका करने हुए कहते हैं कि 
ब्रह्मन्‌ के स्वरूप पर विचार का भ्र्थ है उपनिषदो के मूल प्रन्थो पर विचार स्वाभाविक 
ही ऐसे तक ब्रह्म]त्‌ के ज्ञान की भोर ले जाएंगे। ब्रह्मनू शब्द की उत्पत्ति मुल 
“ब्रिह्मति' प्र्थात्‌ 'महान्‌! से हुई है जा काजल, दिक्‌ तथा गुर की विशेषताभो से सीमित 
नही है प्रर्थात्‌ जो ग्रसीम रूप से भहान्‌ है। हमे यह श्र्थ स्वीकार करना होगा 
क्योंकि किसी मी प्रकार की सीसा को सूचित करने के लिए कुछ मी नहीं है (सकोच- 
क्ामावत्‌) । बरहान्‌ समस्त चेतन व अचेतन से भिन्न है । शक्ति दो प्रकार की होती 
है, वह जो मौतिक बल अथवा शक्ति का प्रतिनिधित्व करती है (जड शक्ति) जो प्रपने को 
ब्रह्मन्‌ के प्रादेश अथवा निमित्ता के अतर्गत भौतिक विश्व के आकार मे रूपातरित कर 
लेती है, चेतन्य के रूप में भी णक्ति (चिउ्छक्ति) है तथा जेसाकि हम चेतन प्राशियों 


* तस्य फलाभिसन्धि-रहितस्य पापापनयन-रूपचित्त-शुद्धि-सपादन हारा बोध-हेतुत्वात्‌ । 
-श्रीकृठ का भाष्य १-१-१, भाग १, पृ० ३६ । 
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में देखते हैं, यह चेतन शक्ति ब्रह्मन्‌ द्वारा नियत्रित है ।' ब्रह्मनू स्वथं अचेतन बस्तुश्रो 
तथा चेतन झात्माप्री से पूर्ण जगत्‌ प्रपच से भिन्न है। परतु, क्योकि चेतन शभ्रात्माए 
तथा अचेतन ससार दोनो ही बह्ान्‌ ग्रथवा शिव या उसके किसी प्रस्थय नाम से ईश्यर 
की धाक्ति है, भ्रतः ससार की सृष्टि तथा पालन के लिए स्वय ईश्वर के पास कोई पअ्रस्य 
निर्ित्त नही है। श्रत ब्रह्मन्‌ की महानता सर्वथा नि सीम है क्योंकि उसके परे ऐसा 
कुछ नही है जो कुछ ग्रालम्बत दे सके । उपादान-कारण तथा प्राध्यात्मिक शक्ति का 
प्रतिनिधित्व करती हुई ईद्यर की दो शक्तियाँ किसी प्रकार ईइवर की शुण मान्री जा 
सकतो हैं । 


जिस प्रकार एक दक्ष मे पत्ते तथा फूल होते है परतु इस भेद के उपरात भी 
दक्ष एक माना जाता है, इसी प्रकार यद्यपि ईश्वर मे भी गुगो के रूप में भ्रनेक प्रकार 
की गक्तियाँ हैं, तथापि वह एक माना जाता है। श्रत यद्यपि भौतिक तथा आध्यात्मिक 
शक्तियों के दष्टिकोरा से निरूपण करने पर ब्रह्मत्‌ के स्वरूप से दातों का भेदातर किया 
जा सकता है, तथापि झातरिक निरूपण करने पर उन्हे बरह्मन्‌ से एक मानना चाहिए। 
इन दो शक्तियों का ईश्वर से पृथक कोई अस्तित्व नही है । ब्रह्मन्‌ शब्द का प्रर्थ 
केवल अ्सीमता ही नही वरन्‌ इसका अथ यह मी है कि वह समस्त सम्मावित उद्देश्यों 
की पूत्ति करता है। सृष्टि के समय वह ससार की सृष्टि करता है तथा अनेक सुखो 
तथा दु खो में से आत्माओो को ले जाता हुप्ना अन्त में जब मोक्ष प्राप्त हो जाता है तब 
उन्हे अपने स्वय के स्वरूप मे विस्तृत कर लेता है । 


एक लम्बे तक॑ के पश्चात्‌ अप्पय दीक्षित, निप्कर्ष में यह दगित करत है कि वे 
समस्त व्यक्ति, जा यज्ञ धम के अनुशासन से होकर निकले है, ब्रह्मनू के स्वरूप की 
जिज्ञासा के अधिकारी नही है । पूर्व जीवन के कर्मों के कारण जितकी बुद्धि उचित 
रूप से शुद्ध हो गई है, केवल वे हो इस जीवन में वैदिक कर्मो क॑ निष्काम भावना के 
पालन द्वारा प्रपनी बुद्धि को पुन शुद्ध कर सकते है तथा नित्य एव झनित्य का विवेक- 
युक्त ज्ञान तथा ग्रावश्यक वेराग्य, मोक्ष की कामना तथा कर्म पर आ्रातरिक व बाह्य 
नियत्रण प्राप्त कर सकते हैँ, जिससे वे श्रपने का ब्रद्मनु के स्वरूप की जिज्ञासा करने 
का अधिकारी बना लेते है । इस प्रकार आअप्पय दीक्षित श्रीकठ तथा शकर के हृष्टि- 
कोणा के बीच की खाई को मरने का प्रयत्न करते है । शकर के विचारानुमार केवल 
झ्रातरिक गुण एवं विशेषताएँ मोक्ष के लिए कामना आझादि ही एक व्यक्ति को 


* तस्यथ चेतनाचेतन श्रपत्र विलक्षणशत्वा-भ्युपपमेत. वस्तु-परिच्छिनत्वा दित्याश्षका 
निरमसितुमादुय-विशेषणम्‌ु ॥ सकल-चेतनाचेतन -प्रपच कार्याया तद् प-परिणामित्या 
परम-शकत्या जड-शक्त मयाया निय[मकत्बेन तत उत्कृष्टया चिच्छक्त या विशिष्टस्य । 

-शिवाकंमरिदीपका, प्रप्पय की टीका, माग १, पृ० ६८॥ 
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सहन के स्वरूप के विषय में जिज्ञासा करने का भ्रधिकारी अना देती हैं। श्षकर के 
अनुसार बेदिक कर्मों के स्वरूप अभ्थवा उनके सपादन पर लम्बा तक बहान्‌ के स्वरूप की 
जिशासा का अति प्रावदयक पूर्व सांधना की रचना नहीं करता । परतु श्रप्पये दीक्षित 
श्रीकठ के विचार को शकर के विचार से इस प्रस्ताव द्वारा संबंधित करना चाहते हैं 
कि जहाँ पूर्व जीवन के शुभ कर्मों के कारण किसी व्यक्ति की बुद्धि वेंदिक धर्मों के 
निष्काम सपादन से पुन, पविन्न करने के लिए यथेष्ठ छुद्ध हो गई है, केवल ऐसे ही 
टृष्टातों में ही शकर द्वारा इगित अनिवाय प्रमीष्ट वस्तु के भ्रमाव के रूप मे ब्रहमन्‌ के 
स्वरूप की जिज्ञासा के लिए एक व्यक्ति मानसिक गुणा तथा साथन प्राप्त कर 
सकता है । 


बअरह्मन्‌ के स्वरूप के विषय में तक की समभावना के समर्थन का प्रयत्न, क्‍झप्पय 
दीक्षित यह इंगित करके करते हैं कि उपनिषदों के प्रैनेक मूल ग्रथो में ब्रह्मत्‌ का वर्सान 
झनेक प्रकार से प्रहम्‌, प्रश्न, प्रारा झ्रादि के रूप मे हुआ है। श्रत मूल ग्रंथ सैबधी 
झालोचना द्वारा ब्रह्मत्‌ का निश्चित स्वभाव ज्ञात करना आवश्यक है। यदि ब्रह्मन्‌ 
का भर्थ केवल झ्रहम्‌ है श्रथतवा यदि इसका अर्थ शुद्ध भेदरहित चैतन्य है तब तक॑ का 
कोई स्थान नहीं रहेगा। अपने स्वय के सीमित अहम्‌ के विषय मे किसी को शका 
नही है तथा उस ब्रह्मन्‌ के ज्ञान से कुछ लाभ नही है जो शुद्ध भेद रहित चेतन्य है । 
इस कारण उपनिषदों के उन अनेक मूल प्रशों के विषय में तर्क ग्रावदयक है जो 
बैयक्तिक ईश्वर का प्रमाण देते हैं, जो (ईहवर) प्रपने भक्त को भ्रानद तथा परम 
चैतन्य प्रदान कर सकता है । 


ब्रक्षन्‌ का स्वरूप 


श्रीकठ अनेक उपनिषदीय मूल ग्रथों को उपस्थित करते है जो ब्रह्मन्‌ के स्वरूप 
की परिभाषा अथवा वर्णान करते हुए माने जाते है। प्रकट रूप में उनमे परस्पर 
विरोध है तथा परिभाषाओ को क्रम से एक के बाद एक पअ्रथवा एक साथ लेने से 
व्याघात का समाधान नहीं होता तथा इस कारण यह प्रावश्यक प्रतीत होता है कि 
ऐसी मूल भ्रन्थ-सबधी तथा झालोचनात्मक परिभाषा का निरूपणा किया जाए जिनसे 
एक सयुक्त भ्र्थ मिकल । यह मूल ग्रन्थ ब्रह्मन्‌ू का इस प्रकार वर्णन करते है कि वह, 
जिसमे प्रत्येक वस्तु का प्रस्तित्व उदित हुआ तथा अत में जिसमे प्रत्येक वस्तु बापस 
चली जाएगी एवं वह, जिसका स्वरूप शुद्ध भ्ानद, शुद्ध सत्‌ तथा शुद्धचित्त है । 
भ्रप्पय दीक्षित कहते है कि क्योकि ऐसे गुरयों से झ्रनेक देवतोभो को विजद्येषित किया 
गया है श्रत यह हमारा कत्तंग्य है कि हम वास्तविक भ्रनत देवता भगवान शिव को 
खोजें जिनमे यह सब गुण है । वह एक लम्बा तक उपस्थित करते हैं कि इन प्रनेंक 
विशेषणो से विशेषित होने से उस सत्ता ग्रथवा व्यक्ति जिसमे वे हैं-के विषय में क्‍या 
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कोई उचित धाका उत्पन्न होगी ? वह पुनः णका के उस स्वरूप पर लम्बा तर्क करते 
हैं जो तब उदित होती है जब एक सत्ता झनेक विशेषणोी द्वारा वरित हो भ्रधवा जब 
एक सत्ता प्रनेक व्याघाती विशेषणों द्वारा वशणित हो या जब अनेक पदार्थ एक सामान्‍य 
विशेषरा द्वारा वशित हो । इस तक की प्रक्रिया मे वे शका की झनेक समस्याभ्रो को 
उपस्थित करते हैं जिनसे हम भारतीय दर्शन की व्याख्या मे पहले से ही परिचित हो 
चुके हैं ।' श्रत मे भ्रप्पप इस तथ्य को प्रमुखता देने का प्रयत्न करते है कि ये गुण 
शिव के व्यक्तित्व में स्थाई माने जा सकते है तथा कोई व्याघात नहीं हो सकता क्योकि 
गुणों का भर्थ व्याघाती सत्ता नहीं होता है। भिन्न स्वमाव के अनेक ग्रुणो का एक 
सत्ता अथवा व्यक्ति में सामजस्य हो सकता है। 

ससार की सृष्टि, उसके पालन तथा भत मे उसके सहार के भ्रथवा बंधन की 
समाप्ति द्वारा आत्माभो के मोक्ष के अनुमानित कारण भगवान्‌ शिव है। ससार की 
सृष्टि, उसके पालन श्रादि के समस्त गुण दृष्टि विषयक उपस्थित सप्तार के है भ्रतः 
इनसे उनकी भ्रावश्यक परिभाषा की रचना करते हुए भगवान्‌ शिव को विभूषित नहीं 
किया जा सकता । यह सत्य है कि एक व्यक्ति प्पने शुम कर्मों तथा सासारिक सुखो 
से निश्वत्ति तथा भक्ति द्वारा स्वत मोक्ष प्राप्त कर सकता है। परतु ऐसे हृष्टातों में 
भी यह उत्तर देना होगा कि यद्यपि एक व्यक्ति श्रपनी क्रियाग्रो के सदर्म मे क्रियाशील 
कर्त्ता माना जा सकता हूं तथापि उससे उसको क्रिया करवाने के लिए ईश्वर का श्रनुग्रह 
स्वीकार करना हांगा । इसी प्रकार क्‍्याकि सृष्टि-पालन आदि के समस्त विशेषरा 
ससार के ग्राभास के हैं, वे किसी भी प्रकार भगवान्‌ शिव के स्वरूप को सीमित करते 
नही माने जा सकते। ब्रघिक से अ्रविक वे ऐसे झनावश्यक गुण माने जा सकते हैं 
जिनसे हम ब्रह्मन्‌ का स्वरूप का केवल अर्थ बता सकते है परतु उसके अपने वास्तविक 
स्वरूप तक नही पहुँच सकते । कारणता के प्रत्यय की विशेष व्यक्तियों ग्रथवा निर्जीव 
पदार्थों पर नियुक्ति केवल महत्व के लिए ही है, क्योकि कुछ दृष्टिकोण से यह कहा जा 
सकता है कि एक व्यक्ति झपने ही कर्मों से मोक्ष प्राप्त करता है जबकि प्रन्य 
दृष्टिकाण से व्यक्ति का सम्पूर्ण कर्म ईह्वर के झनुग्रह के कारण माना जा सकता है। 


यह कहा जा सकता है कि यदि भगवान शिव स््ं>कृपापूर्ण हैं तब वे समस्त 
प्राणियों को मोक्ष देकर उनके दुख का निवारण क्यो नही कर देते ” इस प्रद्ष्न के 
लिए यह कहा जा सकता है कि जब केवल मनुष्यो के कर्मों द्वारा पग्रज्ञान का श्राचरण 
तथा अशुद्धता हट जाती है तब ही ईइवर की गतिशील कृपा सर्देव मनुष्य को मोक्ष 
देने मे श्रपने को झ्भिव्यक्त करती है। प्रत* दो प्रकार की क्रिया होती हैं-एक स्वय 


व्यक्ति द्वारा तथा दूसरी उसके कर्मों के श्रनुरूप ईद्वर की कुपा के विस्तार द्वारा । 





* भुख्यत देखिए प्रस्तुत रचना का तीसरा माग जो बेंकट में शका की समस्या की 
व्याख्या करता है । 
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पुन जगदाभास का लय जादू से ग्रहट्य होना नही है वरन्‌ प्रकृति के स्थूल रूप 
का प्रथवा प्राकृत द्रव्य का उसी प्रकृति के सूक्ष्म रूप में वापस जाना है। सपूर्ण 
संसार भ्रम नहीं है वरत्‌ एक समय में इसने प्रपते को प्रकट सत्ता के स्थूल भ्लाकार में 
झमिव्यक्त कर लिया था तथा झत मे यह पुन प्रकृति ग्रथवा श्रौद्धीम पदार्थ मे वापस 
चली जाएगी । सूक्ष्म प्रकृति के स्वरूप मे यह वापस जाना ईइवर के पनुप्रह द्वारा 
समस्त प्राशियो के सयुक्त कर्मों के कारण है । 


प्रप्पय की व्यवस्था के झ्राघार पर श्रीकठ के भ्रनुसार, द्वितीय सूत्र, जो गब्रह्मन्‌ 
का वर्शात भ्रथवा परिभाषा इस प्रकार करता है कि बढ़ जिसमे से समस्त वस्तुए उत्पन्न 
हुई हैं, भत मे जिसमे समस्त वस्तुए वापस चलो जाएगी तथा जिसमे सब वस्तुझो का 
पालन होता है, समस्त वस्तुओ की सृष्टि, पालन तथ्य सहार के इन गुणों का उपादात 
तथा निमित्त, दोनो को अतिम निश्चित कारणता के पक्ष के रूप मे मानता है, जिसके 
कारण ईइवर के रूप मे ब्रह्मन्‌ का स्वरूप अनुमित किया जा सकता है। पह्त श्रीकठ 
तथा अप्पय के श्रनुसार इस सूत्र 'जन्माद्वस्थ यत ' को ब्रह्मन्‌ू के स्वरूप के निश्चित 
अनुमान का कथन मानना चाहिए। श्षकर ने श्रपनी टीका में निश्चित रूप से इमित 
किया है कि जो ईश्वर का सभस्त वस्तुप्नो तथा प्राशियों का कारण मानते हैं वे इस सूत्र 
की व्याख्या अनुमान के उदाहरण के रूप में करते हैं जिससे ब्रह्मन्‌ के निसीम रूप का 
प्रत्यक्ष तक किया जा सके तथा ऐसी परिभाषा युक्तियाँ बताने के कारण यश्ेष्ठ हैं, 
न अ्रधिक विस्तृत न ग्रधिक सकुचित । श्रत इस तक द्वारा सपूर्णो भौतिक तथा 
भ्राध्यात्मिक विष्व के महान्‌ तथा नि सीम प्रभु के रूप में ब्रह्ममू को समझा जा सकता 
है। शकर निश्चित रूप से ऐसी व्याख्या अश्रस्वीकार करते हैं तथा इसका उन 
उपनिषदीय मूल ग्रथो का सामान्य अभिप्राय कहते हुए मानते हैं जो यह कहते है कि 
समस्त वस्तुए ब्रह्मन्‌ से उत्पन्न हुई हैं तथा समस्त वस्तुए ब्रह्मन्‌ में तथा ब्रह्मनू द्वारा 
जीवित रहती हैं तथा भ्रत मे समस्त वस्तुए ब्रह्मन्‌ में वापत चली जाती हैं। शकर 
तथा श्रीकठ के मध्य मुख्य विवाद का विषय यह है कि जबकि शकर इस सूत्र को बह्मन्‌ के 
प्रस्तित्व के पक्ष में तक॑ स्थापित करने के रूप में अस्वीकार कर देते है, तथा वह ब्रह्म- 
सूत्र का उद्देश्य उपनिषदों क॑ विभिन्न मूल ग्रथा के समाधान तथा सगति लाने के 
झतिरिक्त और अधिक कुछ नही समभते, तब श्रीकठ तथा प्रन्य शेव इस सूत्र को 
नि सीम ब्रह्मत्‌ श्रथवा भगवान शिव के पक्ष मे एक तकंसिद्ध कथन को मानते है ।' 


रामानुज भी इस सूत्र की व्याख्या ब्रह्मन्‌ के अस्तित्व अथवा स्वरूप को स्थापित 





* एतदेवानुमान ससारिव्‌-व्यतिरिक्त श्वरास्तित्वादि-साधन मन्‍्यन्त ईईवर-कारशीन । 
नतु इहापि तदेवोपन्यस्त जन्मादि सूत्रे, न, वेदान्त वाक्‍्य-कुसुम-प्रथनार्थ त्वात्सूता 
लाम्‌। ब्रह्मसूत्र -१-२ पर शकर का भाष्य । 
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करने के तर्कसिद्ध कथन के रूप में नहीं करते हैं। उतका विचार है कि उपतिषदीय 
मूल ग्रथों के प्रकट रूप में व्याधाती कथनो के समथेन द्वारा तथा ब्ह्मानु को सृष्टि-पालन 
तथा क्षय के कारण के रूप मे मान लेने से उपनिषदीय मूल ग्रथों द्वारा अद्वामू के स्वरूप 
की झनुभूति करना भ्रथवा समझना समव है ।* 


श्रीकठ ने ब्रह्मन्‌ के श्रनेक विशेषणो जेसे, झानद, सत्‌ एवं ज्ञान प्रादि के साथ- 
साथ इस तथ्य की व्याख्या का प्रयत्न किया है कि कुछ मूल प्रथो मे मूल कारण के रूप 
मे शिव का उल्लेख इस प्र मे है कि शिव विध्व के मूल तथा प्रतिम कारण दोनों ही 
हैं। ब्रद्मन्‌ पर इन विशेषणो की क्रम से एक के बाद एक अभ्रथवा एक साथ नियुक्ति 
के विषय मे वह (श्रीकठ) कठिनाइयाँ उपस्थित करते है। वे पुन यह कठिनाई 
उपस्थित करते हैं कि कुछ उपनिषदीय मूल ग्रथों मे ऋचेतन प्रकृति, माया तथा पअ्रयेतन 
ससार का कारण कहलाती हैं । यदि ब्रह्मनु का स्वरूप ज्ञान श्रथवा चित्‌ है, तब वह 
स्वय को भौतिक ससार के झाकार मे रूपातरित नहीं कर सकता था। शुद्ध चेतन्य 
का भौतिक विश्व में रूपातर का श्रर्थ होगा कि ब्रह्मनू परिवर्ततशील है तथा यह इस 
उपनिषदीय कथन का व्याघात करेगा कि ब्रह्मनू्‌ सर्वथा कमंरहित है तथा निष्किय 
झवस्था मे है। इस दृष्टिकोश से विरोधी यह कह सकता है कि उपनिषद्‌ मे उन 
समस्त विशेषणों से जिनसे ब्रह्मन्‌ विशेषित है, एक साथ उम पर नियुक्ति नहीं की जा 
सकती तथा उन्हे एकत्रित रूप में ब्रह्मनू के स्वरूप के परिभाषित लक्षणों के रूप मे 
नही लिया जा सकता । प्रत श्रीकठ का विचार है कि ब्रह्मनू के लिए प्रयुक्त ग्रुणावाची 
शब्द सत्य, चित एवं प्रानद आदि को महेश्वर के व्यक्तिगत गुणों के रूप में लेना 
होगा। प्रत ब्रह्मनु को शुद्ध व चित मानने के स्थान पर श्रीकठ महेश्वर का जो 
सर्देव सवज्, सर्देव स्वय-सतुष्ट तथा स्वतत्र मानते हे ब्र्थात वह जो सर्देव बल अथवा 
शक्ति निहित रखता है तथा जो सर्वश्क्तिमान है, वह सर्देव (नित्य भ्रपरोक्ष) विद्यमान 
है तथा श्रपनी शक्ति भ्रथवा बल के सपादन के लिए किसी बाह्य वस्तु पर निर्मर नहीं 
है (प्रनपेक्षित बाह्य कारण) । भरत भगवान शिव सर्वेज्ञ होने के कारण समस्त 
चेतन प्राणियों के कर्मों का तथा इन समस्त कर्मफलों का, जिनके वे अ्रधिकारी है, ज्ञान 
रखते हैँ तथा उन्हे शरीरो के उन आाकारो का भी ज्ञान है जो पूर्व कर्मों के प्रनुतार 
इन चेतन झात्माग्रो को प्राप्त होने चाहिए तथा इस प्रकार शिव को उन पदार्थों के 
सग्रह का प्रत्यक्ष ज्ञान रहता है जिनसे इन शरीरो का निर्माण होना है ।' इस तथ्य 





* ब्रह्मसूत्र (-७१-२ पर रामानुज का भाष्य । 
३ ह्रनेन सकल-चेतन बहु-विध-कर्म-फल भोगानु कुल-तत्तच्चरीर-निर्माण्योपाय-सामम्री- 


विज्ञेषज्ञ ब्रह्म निमित भवति । 
ब्रद्मसूत्र १-१-२ पर श्रीकठ का भाधष्य, १० १२१ । 


शरीकंठ का देन [ ७७ 


की व्याख्या कि ब्रद्ममु आनद के रूप मे वरियस है, इस अर्थ में की गई है कि भगवान्‌ 
शिव सर्देव झानदपूर्ण तथा स्वय-सत्तुष्ट है ।* 

उपनिषदों मे कहा गया है कि ब्रहमनू का शरीर झ्ाकाश है (आझाकाश' शरीरम्‌ 
अहम ) | कुछ उपनिषदों में यह भी कहा गया है कि यह भाकाश भानद है। श्रीकठ 
कहते है कि यह झाकाह भूताकाश नही है, इसका अ्र्थ केवल चित्त के स्तर से है 
(चिदाकाश) तथा इस प्रकार इसका श्रर्थ प्ननत पदार्थ (पर-प्रकृति) से है जो अनत' 
शक्ति ही है। अ्रप्पय इंगित करते हैं कि ऐसे व्यक्ति हैं जिनका विचार है कि 
चेतना की शक्ति विश्व की सृष्टि के साधन के समान है जिस प्रकार ढक्ष काटने के 
लिए कुल्हाडी होती है। परतु अ्रप्पप इस विचार को अरस्वीकार कर देते हैं तथा 
मानते हैं कि श्रनत शक्ति झ्ाकाश कहलाती है ।' ,चित्‌ की यहो शक्ति (चिच्छक्ति) 
सब वस्तुभो में व्यापक मानी जाती है तथा यही शक्ति विश्व की सृष्टि के लिए 
रूपातरित होती है। इस चिच्छक्ति को जीवन की मूल छक्ति मानना होगा जो भ्रपने 
को जीवन की क्ियाप्रों से भ्रभिव्यक्त करती है। समस्त प्रकार की जीवन क़ियाएऐं 
तथा सुख के समस्त भ्रनुमव इस झनत जीवन-शक्ति के निम्न प्रथवा उच्चस्तर पर 
निर्मर हैं जो चिच्छक्ति श्रथवा ध्राकाश भी कहलाती हैं । 


पुन शअ्रह्मनु को सत्‌, चित्‌ तथा श्रानद के स्वरूप के रूप में वरशशित किया है। 
इस ट्ष्टात में यह माना गया है कि बिना किसी बाह्य साधन की सहायता के ब्रह्मनु 
ध्रपने स्वय के झानद का उपभोग करता है तथा इसी कारण मुक्त आत्माए बिना किसी 
बाह्य साधन की सहायता के सर्वोत्तम झानद का प्रनुमव कर सकती हैं। चित्‌ के रूप 
में सत्य शुद्ध श्रानद के उस रूप का ही सन्‍्य है, जो भमूते गुणों के रूप में नहीं वरन्‌ 
भगवान शिव के शरीर से अ्रवलम्बित मूर्त गुणों के रूप में भ्रपने अस्तित्व में नित्य हैं । 
अत यद्यपि ब्रह्मनू अथवा भगवान शिव अपने में सवंधा अपरिवतंनशील हो तथापि 
उसकी शक्ति उन रूपातरो में हो सकती है जिनसे इस ससार की सृष्टि हुई है। इस 
प्रकार ब्रह्मनू मे चित्‌ की शक्ति तथा भौतिक शक्ति दोनो है, जो विश्व के तत्व का 
निर्माण करती हैं (चिदर्चित्पपच-रूप शक्ति विशिष्टत्वम्‌ स्वाभाविकमेव ब्रह्मशा-) । 
उन शक्तियों मे तथा उनके द्वारा ब्रह्मन्‌ू विश्व के उपादान कारण की रचना कर सकते 
हैं क्योकि उसकी झक्ति श्रसीम है। क्योकि सभी बाह्य वस्तुश्नो के लिए यह कहा 
जाता हैं कि वह 'सत्त। जो उन सबमे व्याप्त है, एक सामान्य तत्व के रूप में होती है, 


* परब्रह्मा-धर्त्वेत च स एवं प्रानन्दो ब्रह्मेति प्रचुरत्वाद्‌ ब्रह्मत्वेनोपचर्यते । ताहशानन्द- 
भोग-रसिक॑ं-ब्रह्म नित्य-तृप्त मित्युच्यते । 
बअह्सूत्र १-१-२ पर श्रीकठ का माष्य, पृ० १२२। 
* यस्य सा परमा देवी शक्तिराकाण मशोता । 
भ्रप्पय की टीका, भाग १, पृ० १२३ । 


फ्र्ष [_भारतोय दर्शन का इतिहास 


इस कारण वह ब्रह्मन्‌ की 'सत्ता' के उस पक्ष का प्रतिनिधित्व करती है, जिसमें वह 
ससार का उपादान कारण है। महेइ्वर, छर्व भहेष्वर कहलाते हैं क्योकि समस्त 
बस्तुए प्रेत में उसमें लय हो जाती है। वह ईशान कहलाता है क्योकि वहूु समस्त 
वस्तुप्ो पर प्रमुत्व करता है भ्त. वह पशुपति भी कहलाता है। “'पशुपति' विशेषर 
से यह सूचित होता है कि वहू केवल समस्त ग्रात्माप्रो (पशु) का ही प्रमु नहीं है वरन्‌ 
उस समस्त का भी प्रभु है जो उन्हे बधन मे बद्ध करता है (पाश) । इस प्रकार ब्रह्मतू 
चेतन सत्ताओ तथा मौतिक ससार का नियता है ।* 

यह कहा गया है कि माया भाद्य द्वग्य है, प्रकृति, विदव का उपादान कारणशणा है। 
परन्तु कहा जाता है कि ईश्वर भ्रथवा मगवान्‌ शिव सर्देव माया से सयोजित हैं श्मर्थात्‌ 
माया से सवंधा परे उनका कोई पृथक अस्तित्व नही है। इस मत के भनुसार यदि 
माया विश्व का उपादान कारण मानी जाएगी तब भगवान्‌ शिव को भी, जो माया से 
सबधित है, किसी अस्पष्ट भ्रर्थ मे विश्व का उपादान कारण मानना होगा । प्रतः 
श्रतिम निष्कप॑ यह है कि सूक्ष्म चेतना तथा सूक्ष्म पदार्थ से सब धित रूप मे ब्रह्मन, 
कारण है तथा विश्व कार्य है जो केवल स्थूल पदार्थ से सबधित स्थुन्न चितृ है ।* 
वास्तव में यह सत्य है कि उत्पत्ति, पालन तथा सहार के तथ्य विशेषण हैं जो केवल 
दृष्टि विषयक, ससार पर ही नियुक्त किए जा सकते है भ्रत वे तक सिद्ध कथन के रूप 
भे ब्रह्मन्‌ु के स्वरूप को निश्चित करते हुए भ्रावश्यक गुर नही माने जा सकते । फिर 
भी ससार प्रपच की उत्पत्ति, पालन तथा सहार ब्रह्मत्‌ के स्वरूप के प्रस्थाई पक्ष 
(तटस्थ लक्षण) माने जा सकते है। यह भी ध्यान देना है कि जब ईइवर की 
नियत्रण शक्ति के द्वारा माया श्रपने को ससार में रूपातरित कर लेती है, तब माया से 
झनत सबंध होने के कारण ईइवर स्वय किसी अर्थ मे ससार का उपादान कारण भी 
माता जा सकता है यद्यपि परात्पर रूप से वह माया से परे रहता है। टूस विचार 
तथा रामानुज के विचार में यह अतर है कि रामानुज के भ्रनुसार ब्रह्मन्‌ एक म॒त्ते 


९ अनेन चिद्चिन्रियामक ब्रह्म ति विज्ञायते । 
बरहासुत्र १(-१-२ पर श्रीकठ का भाष्य, पृ० १२७ । 

१ 'म्राया तु प्र्कत विदयाद्‌ इति मायाया प्रकृतित्व ईश्वरात्मिकाया एवं मायितर तु 
सहेश्वरम्‌' इति वाक्यगेपात्‌। सूक्ष्म-चिदचिद्विशिप्ट ब्रह्म कारण स्थूल-चिदतिद्वि- 
शिष्टम्‌ तत्कायें भवति । -ब्रह्मसुत्र १-१-२ पर श्रीकठ का माधष्य, पृ० १३४ । 
सत्य मायोपादामिति ब्रह्मापि उपादानमेव । अपृथक-सिद्ध-कार्यावस्‍था श्रेयत्व-छूप 
हि. मायाया उपादानत्व समर्थनीयम्‌ । तत्समथ्यमानमेव ब्रह्ा-पर्यन्तमायाति । 
नित्ययोगे खलु मायिनमिति माया-शब्दादि निप्रत्यवय । ततश्च मायाया ब्रह्मा परथक्‌ 
सिद्धयेव तदपरथक-सिद्धाया कार्यावस्‍थाया श्रपि ब्रह्मापृथक सिद्धिस्‌ सिंडमति । 

>अप्पयदीक्षित की टीका, भाग है, १० १३४ । 


और्कठ का दर्कन ] [ 3६ 


सामान्य है जिसमें सपूर्णा भौतिकता है तथा जिससे प्रात्माओश्ों के समुदाय सर्देव उसी 
पअकार सब धित तथा प्रत्यक्ष रूप से नियज्ित होते हैं जिस प्रकार एक श्यक्ति के भ्रग 
स्वय व्यक्ति द्वारा नियत्रित होते हैं। यह प्रत्यय एक सपूर्ग सगठन का है जिसमें बह 
झगठन है तथा भ्रात्माओ एवं पदार्थों का ससार उसके द्वारा शासित पूर्स रूपेणा उसका 
भाग है। शकर का मत इससे सर्वथा मिन्न है। वह मानते हैं कि सूत्र का सुख्य झ्र्थ 
मल ग्र थो की केवल एक व्याध्या है जो ग्रह दिखाता है कि ससार ब्रह्मनृ से उत्पन्न 
हुआ है, उसमे पालित है तथा झ्त मे उसमे बापस चला जाएगा । परतु इससे यह 
घीषित नहीं होता कि ससार का यह झ्रामास परम सत्य है। शकर का प्राभास के 
वास्तविक स्वरूप से कोई सबंध नही है, परतु उनका चित आनत तथा प्रपरिवतंनशील 
भ्रध्रिष्ठान पर केंद्रित है जो सर्देव सत्य रहता है तथा जो दृष्टिगोचर ससार के समान 
केवल सापेक्ष सत्य नही है ।* हमने ऊपर लिखा है कि श्रीकठ दूसरे सूत्र को ईश्वर 
के भ्रस्तित्व का प्रनुमान सूचित करते हुए मानते हैं। परतु बाद के तकों में वे दूसरी 
झ्रोर जाते प्रतीत होते हैं तथा ़॒ह्मन्‌ के भ्रस्तित्व को बेदों के प्रमाण द्वारा प्रमाणित 
मानते है । संपूर्ण विश्व के उदेषय की एकता का सामान्य तक॑ आवश्यक रूप से एक 
सुष्टा को स्वय सिद्ध मात लेने की शोर नही ले जा सकता क्योकि एक भवन अथवा 
मंदिर जो उद्देश्य की एकता दर्शाता है, वास्तव में भ्रभमेक शिल्पकारों तथा कारीगरों 
द्वारा कार्यान्वित होता है। उनका यह भी विचार है कि ईश्वर ने वेदों की 
उत्पत्ति की है। यह भी किसी प्रकार उसके' झ्स्तित्व का अतिरिक्त प्रमाण माना जा 
सकता है। ब्रद्मत्‌ का स्वरूप भी उन भिन्न उपनिषदीय मूल ग्र थो के समाधान द्वारा 
ज्ञात किया जा मकता है जा सब मगवानु शिव के परम भ्रस्तित्व को इगित करते हैं । 
ब्रह्मयसूत्र २-१-१८-१६ में श्रीकठ कहते है कि अपने में सकुचित कब्रह्मन्‌ कारण है, 
परन्तु जब वह अपनी श्रातरिक कामना द्वारा श्रपने को विस्तृत कर लेता है तब वह 
स्‍्वय को तथा विष्व को दर्शाता है, जो उसका कार्य है ।। यह विचार वललभ के 
विचार के लगभग समान है तथा श्रीकठ द्वारा १-?१-२ मे दिए गए ब्रह्म के विचार से 
विशेष रूप से भिन्न है। श्रपने विचार की पुत व्याख्या करते हुए श्रीकठ कहते हैं कि 
यह ब्रह्मनन्‌ को विश्व का श्रतिम उपादान-क/ रण इसी श्रर्थ भे स्वीकार करते हैं कि 





* शकर तथा उनके सप्रदाय के विचार के लिए देखिए भाग १ तथा २। रामानुज 
तथा उनके संप्रदाय के विचार के लिए देखिए भाग ३ । 

* अ“िदार्स्मव हि देवो' नुत -स्थितमिच्छा-वशाद्‌ बहि । योगीव निरुपादानमर्थ जात 
प्रकाशयेद्‌ इति। निरुपादानमिति अनेपेक्षितोपादानान्तर स्वय उपादान भत्वेत्यथ । 
तत परम-कारणखात्परब्रह्मन शिवादमिन्नमेव जगत्कार्यमिति-यथा सकुचित सृक्ष्म- 
रूप, पट प्रसारितों महापटकुटी रूपेण कार्य भवति, तथा ब्रह्मापि सकुचित रूप 
कारण प्रसारित-रूप कार्य भवति । -श्रीकठ का भाप्य, भाग २, पृ० २६। 
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प्रकृति, जिससे ससार विकसित होता है, स्वय ब्रह्मन्‌ में है। क्योंकि ब्रह्मनू भ्पनी 
शक्ति के भ्रतिरिक्त नही रह सकता, झ्त यहू ससार का उपादान काररय माना जा 
सकता है यद्यपि वह भपने मे परात्पर रहता है तथा केवल उसकी भाया ही, ससार की 
उत्पत्ति मे भ्रवनिहित कारण के रूप में कार्य करती है। इस प्रकार वे कहते हैं कि 
जीवो तथा अहा मे भेद हैं एवं प्रकृति तथा ब्रह्मन्‌ में भेद हैं। वह यह स्वीकार नहीं 
करेंगे कि ससार-प्रपच, ब्रहानू से सवंधा भिन्न है, न ही वह यह स्वीकार करेगे कि वे 
सर्वथा अभिन्न है। उनकी स्थिति रामानुज के विशिष्टाहतवाद के समान विशिष्टाइती 
जैसी है। जीव तथा निर्जीव ससार से परे ब्रह्मनन्‌ का अस्तित्व सर्वेया अ्नुमवातोीत 
है। परतु फिर भी, क्योकि जोव तथा भौतिक ससार उसकी शक्ति से उत्पादित है, 
इसलिए चित्‌-भचित्‌ मय यह ससार उनके झश माने जा सकते है यद्यपि यह इनसे 
परे है ।* 


नेतिक उत्तरदायित्व तथा ईश्वर का अनुग्रह 


प्रइन सह है कि महाप्रभु ते सम्पूर्ण विश्व की सृष्टि क्‍यों की ? वह सदैव 
स्वानुभवपूर्णा तथा स्वय सतुष्द हैं तथा उन्हे कोई अनुराग एवं घृणा नहीं है। वह 
नितात तटस्थ तथा प्रपक्षपाती है। तब फिर वह ऐमे ससार की सृष्टि क्‍यों करे जो 
कुछ के लिए श्रानद से पूर्ण है (उदाहरणा्थ देवता) तथा दूसरों के लिए दुख तथा 
चिताप्रों से पूर्णा है। स्वाभाविक रूप से यह हमे पक्षपात तथा कढोरता के श्रारोप 
की ओर प्रदत्त करेगा । इसके अतिरिक्त क्योकि सृष्टि से पूव॑ भ्रवश्य ही सहार हुश्रा 
होगा इसलिए यह भ्रावश्यक रूप से तक॑ किया जाएगा कि ईण्वर स्वयं इतना कठोर है 
कि केवल कठोरतावश वह विश्व-सहार में लग जाता है। प्रत सामान्यत यह तके 
किया जा सकता है कि ईल्वर का ऐसे ससार की सृष्टि करने का क्‍या उहेश्य है जो 
हमारी अपनी कामनाझो एवं मूल्यों की प्राप्ति का क्षेत्र नहीं है। इसका यह उत्तर 
दिया गया है कि ईश्वर कर्म तथा कर्म फलो की विभिन्नताओ्रा के भ्रनुरूष ससार की 
सृष्टि तथा सहार में लगता है । 


* भेदाभेद-कल्पन विशिष्टाइत साधयावय न बय ब्रह्म-प्रपचयोरत्यन्तमव भेदवादिन 
घट पटयोरिव । तदनन्यस्वपर श्रुति-विरोधात्‌ ॥ न वाध्त्यन्ता-मेदवादिन, शुक्ति- 
रजतयोरिव । एकतर मभिथ्यात्वेन तत्स्वाभाविकगुणमेद परश्रति-विरोधातू । न च 
भेदाभेदवा दिन , वस्तुविरोधात्‌ू । किन्तु शरीर-शरीरिग्योरिव गुण-गुरिनोरिव च 
विशिष्टादईल-वादिन प्रपच-ब्रह्मसो रनन्‍्यत्व नाम भृदु-घटयोरिव गुण-गरुशिनोरिब च॑ 
कार्य कारणन्वत विश्वपण-विशेष्यत्वेत च विनाभावरहितत्वम्‌ । 

“बअहासूतर २-२-२२ पर श्रीकठ का भाष्य, भाग २, पृ० ३१ । 
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यह सकें नहीं किया जा सकता कि सृष्टि से पूर्व भ्रात्मा का भस्तित्व नहीं था 
क्योंकि उपसिषदों मे कहा गया है कि ईएमर तथा आ्रात्माओं का अस्तित्व नित्य है । 
वग्ोंकि भात्माएँ प्रभादि हैं अत उनके कर्म भी झनादि हैं। इससे अनवस्था उत्पन्न हो 
सकती हैं किन्तु यह अवस्था दोषपूर्ण नही है। ससार में भिन्न शरीरो में जस्म-सृत्यु का 
क्रम भ्रभादि कर्म के चक्र में निहित हैं। क्योंकि ईश्वर अ्रपनी सर्वज्षता के कारण 
अनुभूति द्वारा उन अनेक प्रकार के कर्मो का जो व्यक्ति द्वारा किए जाएँगे प्रत्यक्ष ज्ञात 
कर लेता है प्रत उसके द्वारा प्रत्याशित ऐसे कर्मों के उपभोग तथा दण्ड के लिए वह 
उपयुक्त शरीरों तथा परिस्थितियों का प्रावधान करता है। पत सृष्टि में विभिन्नता 
व्यक्ति के कर्मों की अ्नेकरूपता के कारण है। प्रलय का समय तब आता है जये 
ब्रास्माएँ जन्म तथा भृत्यु के क्रम से थक जाती हैं तथा शान्त हो जाती हैं एवं उन्हे 
स्वप्न-रहित लिद्रारूपी विश्राम की आवश्यकता हांतीकहै । ग्रत सहार का कार्यान्वित 
करना ईध्वर की ऋरता सिद्ध नहीं करता । 


जब ममस्त प्राणियों के सुख व दुख उनके कर्मों पर निर्भर है तब किसी भी 
प्रकार के ईश्वर को स्वीकार करने की क्या आवश्यकता है ” उत्तर है कि के का 
नियम ईड्वर के सकल्प पर निर्भर है तथा यह व्यक्ति की स्वेच्छा या स्वायत्त विधि से 
नहीं होता, न ही यह ईश्वर की स्वाधीनता भ्रथवा स्वतन्त्रता का अबरोध करता है। 
किन्तु यह घुमा फिराकर हमे उसी स्थिति की ओर ले जायगा क्योंकि जब मनुष्यों के 
सुख व दु ख मनुष्या के कर्मो तथा कम के नियम पर निर्भर है तथा कर्म का नियम 
ईदवबर के सकल्प पर निर्भर है तो वास्तव मे इसका अर्थ यह है कि प्राणियों के सुख व 
दुख प्रप्रत्यक्ष रूप से ईश्वर के पक्षपात के कारण हैं। 


फिर चूँकि कम तथा कर्म का नियम दोनों ही बुद्धिरहित है, श्रत ईश्वर की बुद्धि 
द्वारा उनका सम्पादन आवश्यक हैं। तब, सृष्टि के पूर्व जब प्राणी जन्म श्रौर मृत्यु के 
चक्र से रहित होत है, किसी शरीर से युक्त नही हाते और आनन्द की स्थिति में होते 
है--तो फिर ईश्वर उन्हें जन्म श्रौर पुनर्जन्म के चक्र मे क्यो फेंसा देता है श्नौर क्यो इतना 
कष्ट सहने को छोड देता है ”? उत्तर है कि चूंकि ईश्वर अपना श्रनुग्रह सबको प्रदान 
करता है (सर्वानिग्राहक परमेश्वर) अत उसे ऐसा करना होता है, क्योकि बिता कर्मफल 
(कर्मंपाकमन्तरेण ) के शुद्ध ज्ञान नही हो सकता, और बिना छुद्ध ज्ञान के चरम आनद 
के उपभोग रूपी मोक्ष प्राप्त नही हो सकता, साथ ही सुख व दुख द्वारा कम-फल का 
पूर्ण उपभोग किए बिना ऐसे अनुरूप छरीर नहीं हो सकते जिनके द्वारा झात्माएँ कमंफल 
का उपभोग प्रथवा कष्ट सहन कर सकते है, अत' शरीर का उन समस्त झात्माओं से 
सयोजित होता आवश्यक है जो प्रलय के. समय निष्क्रिय पडे हुए थे। प्रत जब इस 
प्रकार, सुल व दु ख द्वारा व्यक्ति के कर्म समाप्त हो जाते है तथा प्राणियों की बुद्धि शुद्ध 
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हो जाती है, केवल तब ही मोक्ष के परम झानन्द की भोर प्रवृत्त करता हुभा भात्मज्ञान 
उ्दित हो सकता है। 

पुन , यह प्रघन किया जा सकता है कि यदि ईश्वर सर्वथा भनुआहक है तब वह एक 
ही समय में समस्त व्यक्तियों के कर्मो के फ़लित होने का प्रवध क्यों नहीं करता तथा 
क्यो नही उन्हे मोक्ष के झआनद का भनुभव करने देता २? उत्तर यह है कि, यदि ईश्वर 
समग्र व्यक्तियों के प्रति एक रूप से झ्पना अनुग्रह प्रदान कर भी देता तब वे, जिनके 
मल नष्ट हो चुके हैं, मुक्त हो जाते तथा वे जिनके कुछ मल झब भी रह गए हैं, केवल 
काल के प्नुसार ही मोक्ष प्राप्त कर सकते । इस प्रकार, यद्यपि ईदवर सदेव आत्म- 
सतुष्ट है, तथापि उसे केवल समस्त प्राणियों के लाभ के लिए कार्य करना होता है । 

भ्रप्पय की व्याख्या से ऐसा प्रतीत होता है कि “भ्रनुग्रह॑ शब्द उन्होंने न्याय के 
अर्थ भे लिया है। पझत ईदइ्वर केवल झपता अनुग्रह ही प्रदात तही करता वरत्‌ उसका 
अनुग्रह व्यक्तियों के कर्मों के अनुरूप न्याय की एक प्रक्रिया है, प्रत'ः वह पक्षपाती अ्रथवा 
कठोर नहीं माना जा सकता । प्रप्पय इस आपत्ति को पहले से अनुमानित करते है कि 
इस विचार में ईश्वर के निरपेक्ष प्रभुत्व के लिए कोई स्थान नही है क्योकि वह केबल 
कर्म के नियम के अनुरूप सुख व दुख प्रदान करता है। श्रत यह कहना निरर्थक है कि 
वह ईश्वर ही है जो जब किसी व्यक्ति को अपनी इच्छानुसार अवनत अथवा करना उत्पन्न 
आहता है तब वह उससे पाप भ्रथवा शुभ कर्म करवाता है। क्योंकि ईश्वर अपने स्वय के 
सकल्प द्वारा किसी से भ्रशुभ अथवा शुभ कर्म नही करवाता है वरन्‌ व्यक्ति स्वय पूर्व 
सृष्टि मे प्राप्त अपनी प्रवृत्तियों के भ्रनुसार शुभ अथवा प्रशुभ कर्म करता है तथा कम के 
नियम की पूति के लिए, उन कर्मों के अनुरूप ही नई सृष्टि का निर्माण होता है ।* 
झ्रष्पय पुन कहते है कि शुभ अथवा अशुभ कर्म केवल व्यक्तियों के श्रस करण के गुण है । 
प्रलय के समय यह झत करण भी माया में बिलीन हो जाते हैं जहां वे अ्रबेतन सस्कारो 
या वासनाओो के रूप मे रहते है तथा वहाँ रहने से नई सृप्टि म उन्हें व्यक्तिगत शरीरों 
तथा उनकी क्रियाओ्रो के रूप मे उसी प्रकार उत्पन्न किया जा सकता है क्योकि यद्यपि वे 
माया में विलीन हो गए थे तथापि वे परस्पर एकीमरूत नहीं होते तथा झागामी जन्म में 


* एवं चर यथा नरपति प्रजना व्यवहार-दर्शने तदीय युक्तायुक्त-वचनानुसारेण श्रनुग्रह- 
निग्रह-विशेष कुर्वन्‌ पक्षपातित्व-लक्षण वैषम्य न प्रतिपद्यते एवमीउ्वरो5पि तदीय- 
कर्म-विशेषानुसारेण विषमसृष्टि कुर्वश्न तत्प्रतिपद्यते । 

-अप्पय दीक्षित की टीका, भाग २, पृ० ४७० । 

3 परमेश्वरो न स्वय साध्वयाधूनि कर्माणि कारयिति ते सुख-दु खादीनि च नोत्पादयति, 
येन तस्य वैषम्यमापतेत्‌ । किन्‍्नु प्राणिन एवं तथाभतानि कर्माणि यानि स्व-स्व-रुच्यनु- 
सारेण पूर्वसर्गेषु कुबन्ति तान्येव पुनस्सगेंषु विषम-सृष्टि-हेतव भवन्ति । 

-तत्रेव भाग २, पृ० ४८ | 


श्रीकठ का दर्शन] [ एउईे 


प्रत्येक भपनी विशेष बुद्धि तथा कर्मों से सयोजित हो जाते है ।"* उन झागमों में जहाँ 
३६ तस्वों की मणना की गई है नियति के नाम से कर्म नियम भी उन तस्‍्वों में से एक 
माना गया है। यद्यपि नियति का तत्व स्वीकार किया यया है, तथापि यह भ्रविवेकी 
रूप भें नहीं वरन्‌ केवल ईदबर के निरीक्षण में ही क्रिया कर सकता है, जिससे एक 
व्यक्ति के कर्म प्रथवा कर्फलो का दूसरे द्वारा अपहरण न हो जाय । शुद्ध नियति 
अथवा कर्म का नियम ऐसा नहीं कर सकता था । जिस विचार का यहाँ समर्थन किया 
गया है वह यह है कि जब सहार के समय समस्त कर्म गहरी निद्रा की श्रवस्था में होते 
हैं, ईइबर उन्हे जागृत करता है तथा उनके श्रनुरूप शरीर की रचना मे सहायता देता है 
तथा ग्रलग-अलग प्रात्माओं को उनके शरीरों से सपोजित करता है एवं उनको, उनके 
कर्मों के अनुरूप सुख भ्रथवा दुख का अनुभव करवाता है । 


यह समस्या अभी भी अस्पष्ट है कि हम किस प्रकार समस्त व्यक्तियों के इच्छा 
स्वाततश्य का ईश्वर द्वारा किए निव्चय के साथ सामजस्य बिठाएँगे ” यदि ईश्वर हमारे 
शुभ या प्रशुम रीति से कार्य करने के लिए उत्तरदायी समझा जाता है तब ईश्वर द्वारा 
निर्धारण को अनादि जीवनो पर छोडने से, समस्या के समाधान में सहायता नहीं 
मिलती । यदि ईब्वर निश्चय कर लेता है कि हमे अमुक रीति से इस जीवन मे 
व्यवहार करना है तथा यदि वह रीति हमारे पूर्व-जन्म के कर्मों द्वारा निश्चित की गई है 
उस जन्म की रीति उससे पूर्व जन्म के कर्मों के द्वारा, तब जब हम प्रारभिक निश्चय 
को खोजते है, तो हमारे लिए यह स्वीकार करना आवश्य हो जाता है कि ईश्वर 
पक्षपाती है, क्योकि किसी दूरस्थ काल में उसने प्रवश्य ही हमारा भिन्न प्रकार से क्रिया 
करना निश्चित किया होगा तथा वह हमसे क्रिया करवाता है एवं उसके अनुरूप सुख व 
दुख का अनुभव करवाता है। इस प्रकार अतिम उत्तरदायित्व ईह्वर का है। इसके 
उत्तर मे श्रप्पय, श्रीकठ की टीका की व्याख्या करते हुए यह मानते है कि हमारा सबका 
अशुद्धियो के साथ जन्म हुआ था । हमारा बधन उस आवरण के साथ है जो हमारा 
विवेक तथा कर्म ढक लेता है तथा ईश्वर जिसे नित्य तथा ग्ननेक प्रकार की शक्तियाँ 
प्राप्त हैं, हमसे इस प्रकार के कम करवाने का प्रयत्न करता रहता है जिनसे शभ्रत मे हम 
झपने को शुद्ध कर सकें तथा अपने को उसके समान बना सके | स्वाभाविक रूपातर 
द्वारा हमारी अशुद्धियों का सहार शरीर में उस फोडे भ्रथवा घाव के समान हैं जो कुछ 
कृष्ट देने के पश्चात्‌ ही अदृश्य हो जाता है। नित्य तथा नैमित्तिक वैदिक धर्म हमे 


) परमेश्वरस्तु पूर्व-सगे-कृताना तत्तदलत करण-धर्मरूपाणा साध्वः साधु कर्मणा-प्रलये 
सर्वान्त -करणाना विलीनतया मायायामेब वासना-रूपतया लग्नानां केवल भ्रसकरेण 
फंस-व्यवस्थापक । अन्यथा मायायां सकीर्णेदु कर्मफल झ्रन्यों गृह्तीयात्‌ । 

-अप्पय दीक्षित की टीका, भाग २, पृ० ४८ । 


श्रड ] [ भारतीय दक्षत्र का इतिहास 


इस झशुद्धिमों से मुक्त होने मे सहायता करते हैं जिस प्रकार औषधि बाव के झारोंस्य मे 
सहायता करती है सथा इसके कारण जन्म व मृत्यु का चक्र आवश्यक हो सकता है । 
हमारे कर्मों के फलित होने पर ही उनसे ज्ञान उदित हो सकता है) इसी प्रकार वेदो 
में निर्भारित नित्य तथा नैमित्तिक कर्मों के सपादन द्वारा हमारे कर्म परिपक्व होते हैं 
तथा हम में वैराग्य की भावना, शिव के प्रति भक्ति तथा उसके प्रति जिज्ञासा उद्दित 
होती है जो अत में हम में विवेक उत्पन्न करती है जो मोक्ष की श्रोर प्रवुत्त करता है । 
ससार मे प्राप्त आवरण के बिना या उसके बाहर व्यक्ति के कर्म फलित नहीं हो सकते । 
अत अनत मोक्ष के लिए कुछ कार्यों का करना हमारे लिए भावश्यक है। ईश्वर हमसे 
इन कार्यों को करवाता है तथा हमारे कर्मों के अनेक रूपो के प्रनुसार वह भिन्न प्रकार 
के शरीरों का सुजन करता है, हमसे ऐसे काये करवाता है जिनसे हम दु ख भोगें, जिसके 
द्वारा हम धीरे-धीरे मोक्ष के अतिम लक्ष्य की ओर प्यागे बढ़ सके । हमारी प्रारभिक 
अशुद्धियों तथा क्रियाओं की विभिन्नता के प्रनुसार हमसे भिन्न प्रकार के कर्म करवाए 
जाते है जिस प्रकार एक चिकित्सक भिन्न प्रकार के रोगों के लिए भिन्न प्रकार की 
चिकित्सा निर्धारित करता है। यह सब ईश्वर के परम पअनुग्रह के कारण है। श्रीकठ 
का “कर्म' शब्द के प्रयोग से ग्रभिप्राय यही है, कि कर्म वे है जिनके कारण ईह्वर की 
कारणता द्वारा जन्म व पुन्जन्म का कालचक्र समव हो सके ।” अ्रवध्य ही प्रलय मे 
कर्मों के फलित होने भ्रथता उनकी पूर्ति होने की कोई प्रक्रिया नहीं हो सकती अल यह 
अन्स्था समस्त प्राणियों को विश्राम देने के लिए है । 


ब्रह्म-सूत्र २-३-४१ में श्रीकठ निश्चित रूप से स्पष्ट करते प्रतीत होते हैँ कि जीव 
स्वय इस प्रकार के कार्य करते हैं जो पूर्व कमंफली के अनुरूप उनके विशेष प्रकार के 
कार्य करने अथवा विशेष प्रकार के कार्य सही करने का, कारण माने जा सकते है । 
भागे यह कहा गया है कि जब एक व्यक्ति किसी विशेष प्रकार से क्रिया करने अथवा 
विशेष क्रिया से निवृत्ति की कामना करता है, तब ईश्वर केवल उसकी सहायता करता 
है। प्रत प्रत मे एक व्यक्ति श्रपते सकल्पो के लिए स्वय उत्तरदायी है जिनका वहू 
व्यावहारिक क्षेत्र मे श्रनुसरण ईश्वर को इच्छा ढ्वारा कर सकता है। मनुष्य का उत्तर- 
दायित्व उसके सकल्प की स्थापना तथा सकल्प को कार्यान्वित करने में होता है तथा 
हमारे चारो ओर के बाह्य ससार में हमारे सकल्प को कार्यान्वित करने में ईश्वर का 
सकलल्‍प हमे सहायता देता है। मनुष्य अपने कार्यों को इस प्रकार करता है कि जिनके 
अनुसार उसके हित सर्वोत्तम रूपु से सतुष्ट हो सके । ब्रत वह अपने कर्मों के लिए 


१ भाष्य “कर्म पाकमन्तरेंणे'' इत्यादि-वाक्येषु कर्म छब्द “क्रियते अनेन ससार” इति 
करणब्युत्पत्त्या वा परमेण्वरेणापक्व क्रियत इति कर्म-व्युतपत्या वा मलावरणंपरों 
दष्टब्य । -अप्पय दीक्षित की टीका भाग २, पृ० ५० । 


आओरूंठ का दर्शन] [ 


'उलरदायी है, ग्रद्मप्रि सकल्प के वास्तविक रूप से कार्यान्वित होने के लिए वह ईइवर पर 
'निम्नेर है। प्रत ईश्वर पर पक्षपाल ग्रयवा कठोरता का झारोप वहीं लगाया जा 
सकता, क्योकि ईश्वर केवल झ्पने संकल्प तथा अ्रातरिक पग्रवत्नो के ग्रनुसार जीवों को 
कर्म करते की ओर प्रवृ्त करता है ।* 


किन्तु यह ध्यान में रखना चाहिए कि प्रप्पय के विचारानुसार मांनेव-सकल्प के 
आंतरिक प्रयत्नी के उपरांत भी व्यक्ति पूर्णरूप से ईश्वर द्वारा शासित है। इस प्रकार 
अप्यय इच्छा स्वातत्य के लिए कोई स्थान नहीं छोडते हैं ।* 


ब्रह्मसूत २०२-३६-३८ में श्रीकठ, शकर के इस मत का खंडन करने का विशेष 
अयत्न करते है कि शैव इस सिद्धात पर विश्वास करते थे कि ईश्वर ससार का नि्मित्त 
कारण था तथा इस रूप में उसका ज्ञान अनुमान द्वारा किया जा सकता है। वह इस 
मत का भी खड़त करते हैं कि बअह्यन्‌ भ्रववा शिव ने प्रकृति श्रथवा भ्रा्य पदार्थ में प्रवेश 
किया था तथा इस प्रकार विश्व म उसके विकास तथा रूपातर की प्रक्रिया का 
निरीक्षण किया। क्योंकि उस स्थिति में प्रकृति से सबधित सुख तथा दुख के झनुभव 
उसके लिए सभव हो जाते है। अत श्रीकठ मानते हैं कि शव विचारानुसार बरह्मन 
विश्व का उपादान तथा निमिस्त कारण दोनों हो है तथा वह केवल तर्क द्वारा नही 
घरन्‌ वैदिकधम-पुस्तको द्वारा ज्ञात किया जा सकता है। स्पष्ट है कि यहाँ पर श्रीकठ 
द्वारा प्रतिपादित विषय के घिचार से श्रस्थिरता है। यहाँ तथा उनकी रचना के प्रारभिक 
भाग में, जैसा कि इंगित किया गया है, श्रीकठ यह घोषित करते हैं कि यद्यपि ईश्वर 
विश्व का उपादान-कारण है, तथापि किसी प्रकार बह ससार के परिवतंनो से भ्रप्रभावितत 
है।* पश्रनत ब्रहान्‌ श्रथवा श्षिव, चित्‌ तथा श्रचित्‌ (जो दोनो साथ चिच्छाक्ति कहलासे 
हैं) की सूक्ष्म शक्ति थे सयोजिल है तथा चिच्छक्ति से सपोजित होने के कारण भगवान्‌ 
क्षिव एक है तथा समस्त वस्तुझो से परे है। जब सृष्टि के प्रारम्भ में इस परम माया 
अथवा चिच्छक्ति से रचनात्मक माया निकलती है, जिसकी स्पंवत्‌ गति है, तब वह शक्ति 
समस्त ससार का उपादान कारण बन जाती है। इसी से चार तत्त्व निकलते है-जैसे 


अतो जीव-कृत-अयत्नापेक्षत्वात्‌ू कर्मसु जीवस्यथ ग्रवतंक ईश्यरो न वैषम्यभाक्‌ ; 
तस्थापि स्वाधीन-प्रवृत्ति-सद्भावात्‌ विधि-निषेषादि-वैयर्थ च न सभवतीति सिद्धभ्‌ । 
“जअह्यसूत्र २-३-४१ पर श्रीकठ का भाष्य, पृ० १५७ । 
ह तथा च परभेदवर-कारित-पूर्व-कर्म-मुल-स्वेच्छाधीने यत्ने परमेश्वराधीनत्वन्न हीयते । 
-अ्रप्पय की टीका भाग २, पृ० १५६ । 
3 जगदुपादन-निरमित्त-मूतस्थापि परमेश्वरस्थ “निष्कलम्‌ निष्कियम्‌' इत्यादि श्रुतिभि- 
निविकारत्वमप्युण्यद्यते । 
-जह्यसूतर २-२-३२८ पर श्रीकठ का भाष्य, पृ० १०६ । 


य६ | [भारतीय दर्शन का इतिहत्स 


शक्ति, सदाशिव, महेश्वर तथा शुद्ध विद्या । तत्परचात्‌ मिश्रित स्वरूप की निम्त भाया 
झाती है जो बास्तव से ससार तथा दशरीरों की प्रत्यक्ष उपादान-कारण है। तत्पदचात्‌ 
भाते है काल, नियति, विद्या, राग तथा आत्माएँ | दूसरे क्रम मे अशुद्ध माया से, समस्त 
ससार तथा जीवित प्राणियों के शरीर प्लाते है। इससे बुद्धि, भ्रहकार, मन, परॉँच 
प्रकार की ज्ञानेद्रियाँ, पाँच प्रकार की कर्मेंन्द्रियाँ, तत्मात्रा नामक स्थूल पदार्थ के पाँच 
प्रकार के कारण तथा पदार्थ के पाँच प्रकार के तत्त्य भी शझ्राते है। इस प्रकार तेईस 
तत्व है। पूर्व के तत्वों की गणना कर लेने के पश्चात्‌ कुल छत्तीस तत्त्व बनते है | 
यह तत्त्व शैव मूल ग्रथों मे भली प्रकार निदिष्ट है तथा उनकी वहाँ स्थापना, ताकिक 
प्रमाणो से तथा धामिक मूल ग्रथों के प्रमाण के श्राधार पर, दोनों से ही हुई है # 
जैसाकि पहले दिखाया गया है शुद्ध माया तथा भ्रशुद्ध माया में अतर किया गया है ॥ 
्रशुद्ध माया अपने मे समस्त कार्यों, जेसे, काल तथा झअशुद्ध प्रात्माओं को सम्मिलित 
करती है। “व्यक्त शब्द का प्रयोग उपादान कारण श्रथवा बुद्धि सहित केवल भौतिक 
ससार के निर्देश के लिए हुआ है । 


शक्ति द्वारा भी कभी-कभो क्षिव के तत्त्व का निर्देश हुआ है ।' वायवीय सहिता 
में शिव तत्व के लिए केबल शिव का प्रयोग भी हुआ है । 


हमने पहले देखा कि शकर ने ब्रह्मसूत्र के इस विषय की व्याख्या इन भिन्न हैव 
ग्रथवा महेब्वर सप्रदाय के मत के खडन के रूप में की है जा ईहवर को विद्व का 
निर्मित्त कारण मानते है । श्रीकठ ने यह दिखाने का प्रयस्न किया है कि ईइवर विश्व 
का उपादान कारण तथा निमित्त कारण दोनो ही है। अपन समथन में वह शिव- 
महापुराण की वायबीय-सहिता के मूल ग्रथों का यह दिखाने के लिए प्रस्तुत करते है कि 
वैदिक प्रमाण के अनुसार ईश्वर विश्व का उपादान कारण तथा निमित्त कारण दोनों 
ही है। परतु श्रीक2 कहते हैं कि यद्यपि आगम तथा शैवमल का वैदिक विचार एक 
ही है क्योकि दोनो की शिव ने रचना की थी, तथापि कुछ झागमों जैसे, कामिक मे 
निमित्त पक्ष को अधिक प्रमुखता दी है, परतु उस प्रमुबता का यह तात्पये नही लेना 
चाहिए कि वह इस विचार का खडन करती है कि ईश्वर विश्व का उपादान-कारण भी 
है। यह सत्य है कि शैवमत के कुछ पथों जैसे, कापालिकों श्रथवा कालमुखों में कुछ 
करममंकाड अशुद्ध रूप के हैं तथा उस हद तक वे वेद-बिरोधी माने जा सकते है फिर भी 
वाराह-पुराण तथा प्रन्य पुराणों के प्रमाण से, शैवमत प्रथवा पाशुपत योग, वैदिक माना 
गया है। श्रीकठ तथा शअप्यय ने प्राकृत तथा सास्कृतिक शैयमत के बीच की इस खाई 


* शिव तत्त्व शब्देन तु शिव एवोच्यते । न तु अ्त्र शिव-तत्त्व-शब्द परकशक्तिपर शक्ति- 
शब्दस्तकाये-द्वितीय-तत्त्व-रूप-शक्तिपर । 
>अप्पय दीक्षित की टीका भाग २, पृ० ११०। 
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की भरने का अथक प्रयत्न किया है जिनमे एक झोर शैवमत के वे रूप हैं जो वेदों के 
प्रमाण पर श्राधारित एवं प्रथम तीन वर्णों के लिए थे तथा दूसरी भोर वे जो समस्त 
बर्णों के लिए हैं! दोनो यह दक्षनि का प्रयत्न करते हैं कि प्रस्तुत विधय शैवागमों में 
प्रतिपांदित विचारों के विरोध मे निर्देशित नही था, जैसीकि शकर ने व्याख्या की है, 
बरन्‌ उन मतों के बिरोध में था, जो शैवदर्शन के किसी भी भाग मे नहीं झ्राते हैं । 


कुछ कल्पसूत्रो, में कुछ मूल पग्रथो के बैध प्रमाण के विरुद्ध झारोपो की चर्चा है, 
भरतु ये भ्ारोप शिव द्वारा रचित आगमो पर लागू नही होते । यह कहा गया है कि 
क्षिव विश्व का उपादान कारण नहीं हो सकते क्योकि उपनिषद्‌ यह मानते है कि ब्रह्मन्‌ 
अपरिवर्तनशील है तथा इस प्रकार परिणाम-दाद का खडन करने का प्रयत्न किया है | 
वरिणाम' का भ्र्थ है 'पूर्वावस्था से उत्तरावस्था मे प्॒रिवतंत' । पुन, यह माना गया 
है कि शक्ति स्वय में अपरिवर्तनशील है। यदि वह हाक्ति चेतना' स्वरूप भी हो तब 
भी ऐसा परिवर्तन प्रग्राह्ा होगा । इस विचार के विरोध मे यह माना गया है कि 
आध्यात्मिक बल अथवा शक्ति (चिच्छक्ति) में सृष्टि अथवा सहार की कामना के भ्रवसर 
पर परिवर्तन ही सकता है। जो बिच्छक्ति हमारे भीतर है वह बाहर भाती है तथा 
इन्द्रियों द्वारा बाह्य पदार्थों के सम्पर्क में श्रात्री है एव यह पदाथों के हमारे प्रत्यक्षी करण 
को स्पष्ट करती है। क्योकि हमे चि७छक्ति के कार्यात्मक विस्तार (वृत्ति) के सिद्धात 
को स्वीकार करना होगा श्रत यह स्वीकार करना सुगम है कि मूल शक्ति का भी 
कार्यात्मक विस्तार तथा सकुचन है ।' 


श्रीकठ द्वारा प्रतिपादित शैब-सप्रदाय के भ्रनुसार जीव ईश्वर से उत्पन्न नहीं 
हुए है बरन्‌ू उनका उसके साथ सह-अस्तित््व है। शात्माएँ ब्रह्मत्‌ से बिन्गारी 
के समान निकली है। यह कहने वाले घामिक ग्रथो की व्याख्या, इस प्रकार की गई 
कि आत्माप्नों का बुद्धि, मन तथा भिन्न शरीरों से केवल बाद में सयोजन होता है। 
यह भी कहना पड़ेगा कि प्रात्माएँ इन्द्रियो तथा मन दोनों के जरिए चेतन ज्ञाता हैं । 
मन की व्याख्या उस ज्ञान के विशेष लक्षण ग्रथवा ग्रुण के रूप मे की गई है जो आत्मा 
को प्राप्त है तथा जिसके कारण वह ज्ञाता है। इस मन का उस निम्न प्रकार के मन 
से भेद करना होगा जो प्रकृति की उत्पत्ति है तथा जो जन्म व पुनर्जन्म की प्रक्रिया में 
माया की शक्ति के सथोजन द्वारा आत्मा से सयोजित हो जाना है। यह शक्ति इसको 
ज्ञाता के रूप में एक विज्ञेष युण दे देती है जिससे यह सुख तथा दुख का भोग अथवा 


 तेध्यपि सिसृक्षा-सजिहीर्षादि-व्यवहारेण शिव-चि७ब्छक्ते 'चिल्छक्तिरथे-सयोगोध्यज्ञ- 
मिन्द्रिय मार्गत,' इति चिच्छक्ति-वृत्ति-निर्मेम-व्यवहारेण-जीव-चिज्छक्त श्च परिणामित्व- 
मसाविष्कृतमेवेसि भाव । 
-प्रप्पय दीक्षित की टीका भाग २, पृ० ११२! 
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सहन कर सकती है एवं जो शरीर व झहकार तक सीमित है। इसी भन के कारण 
अपर्मा जीव कहलाती है। जब ब्रह्मशान द्वारा अशुद्धियों से इसके तीन प्रकार के 
सयोजन की हुटा दिया जाता है तब यह अह्ान्‌ के समान हो जाती है तथा मोक्षावस्था' 
में इसका श्रात्मशान झपने को प्रभिव्यक्त करता है। यह ज्ञान लगभग ब्रह्मजान के 
समान है। इस अवस्था में आत्मा ग्रपने स्वाभाविक झ्ानद का भ्रनुअभव केवल सन द्वारा, 
बिना किसी झातरिक अगो के सयोजन कर सकती है। श्रानद के अ्रनुभव के लिए 
केवल मन ही एक झआतरिक अ्रग है तथा किसी बाह्य श्रम की आझ्रावश्यकता नहीं है ४ 
जीव तथा ईश्वर मे यह झत्नर है कि ईश्वर सर्वत्ञ है तथा जीव को जन्म व पून्र्जेन्म को 
प्रक्रिया के समय ही विशेष रूप से वस्तुओं का ज्ञान होता है। परतु मोक्ष की वास्तविक 
अवस्था में आत्माएँ भी सर्वज्ञ हो जाती है ।* श्रीकठ यह भी मानते है कि समस्त 
आत्माएँ झाकार मे भ्रणु हैं तथा शुद्धचित्‌ स्वरूप नही हैं बरन्‌ उन सबको उनके स्थायी 
गुण के रूप में ज्ञान प्राप्त है। इस समस्त विषयों पर श्रीकठ का शकर से मतभेद है 
तथा रामानुज मे आशिक रूप मे सहमति है। चेतना के रूप में ज्ञान आत्मा का 
उपलब्ध गुण नही है जैसाकि नैयायिको तथा वैज्ञेषिकों ने माना है, वरन्‌ इसका सर्देव 
श्रात्माओों के स्वरूप में सह-अ्रस्तित्व है। जैसा कुछ दार्शनिक सिद्धात मानने है, जीव 
केवल प्रतिभासिक कर्ता नही वरन्‌ वे भी अपनी क्रियाओ के वास्तविक कर्ता माने जाते 
है। इस प्रकार साख्य दाशंनिक मानते है कि प्रकृति वास्तब्रिक कर्ता है तथा उन सुखो 
व दुखो की वास्तविक भोक्ता है जो मिथ्या रूप से जीवों पर आरोपित किए जाते हैं + 
किन्तु श्रीकठ के अनुसार आत्माए अपने कर्मा की वास्तविक कर्त्ता तथा वास्तविक भोक्ता 
दोनो ही है। व्यक्ति के सकल्प द्वारा ही क्रिया का सपादन होता है तथा करती के ग्रथ 
में कोई मिथ्यारोपण नही है जैसाकि साख्य तथा प्रन्य विचारधाराएँ मानती है # 
आत्माएँ अत मे. ब्रह्मन्‌ का अर मानी जाती है तथा श्रीकठ उस अ्रद्वत विचार के खडन 
का प्रयत्न करते है जिसमे कारण तथा उपाधि की सीमाओ के द्वारा ईव्वर अ्रमात्मक 
रूप से जीव प्रतीत होता है ।* 

इस विचार के विषय मे कि कम अपने फल स्वयश्रथवा अपूर्य तामक कुछ प्रभावी 
वी मध्यस्थता द्वारा प्रत्यक्ष उत्पन्न करते है, श्रीकक का विश्वास है कि अचेतन होने के 
कारण कर्मो से यह आशा नहीं की जा सकती कि ते विभिन्न जन्मो तथा विभिन्न क्षरीरो 


१ 


तत्सदुश-गुणत्वादपगत-ससारस्य जीवस्य स्वरूपानन्दानुभवसाधन मनतोरूपमनत कारणमं- 
नपेक्षित-बाह्य कारणमस्ति इति गम्यते । ज्ञाशौ इति जीवस्य अज्ञत्व किंचिज्ञत्वमेव । 
झ्रससारिण परमेद्वरस्य तु सर्वज्ञत्वमुच्यते । अत ससारे किचिज्ञत्व मुक्तौ सर्वशत्व- 
मिति ज्ञाता एवं झ्रात्मा । 

-बह्यसूत्र २-२-१६ पर श्रीकठ का भाष्य, पृ० १४२-३ । 
ब्रह्मसूज् २-३-४२-५२ पर श्रीकठ का भाष्य । 


झ 


श्षीकठ का देन] [. 5६ 


में होने बाले भ्रनेक प्रकार के कार्यों का उत्पादन कर सकते हैं। प्रत यह स्वीकार करना 
होगा कि क्योकि कर्मों का सपादन मनुष्य के मूल स्वतत्र सकल्‍्प के अनुरूप ईश्वरके सकल्प 
द्वारा झ्थवां बाद की प्रवस्थाओं में उसके श्रपने कर्म द्वारा निश्चित होता है इस कारण 
समस्त कर्मों के स्वरूपो का भी, उपयुक्त क्रम में ईदवर के अनुग्रह द्वारा वितरण किया जाता 
है । इस प्रकार एक ओर हमारे कार्यों के लिए भ्रन्तत ईश्वर का उत्तरदायित्व सिद्ध 
होता है, वूसरी ओर हमारे कर्मों के अनुसार हमारे सुख-दु ख भोग के लिए भी । हमारी 
स्वेच्छा द्वारा किए गए कार्यों तथा हमारे कर्मों के भ्रनन्तर भावी फल के लिए हमारे 
नैतिक दायित्व पर उससे कोई विपरीत प्रभाव नहीं पडता । 


मोक्ष की अवस्था मे मुक्त श्रात्मा, निगुंण ग्रवस्था में ब्रह्मनू से एक नहीं हो जाती । 
वे उपनिषद्‌ जो यह घोषित करते है कि ब्रह्मन्‌ निगुंण है, उनका इस घोषणा से केवल 
यह भ्रर्थ है कि ब्रह्मन्‌ू मे कोई भी अनुचित गुण नही है तथा उसे वे सभी श्रेष्ठ ग्रुण प्राप्त 
है जो ईइबर के विषय मे हमारी कल्पना के भ्रनुरूप है। जब मोक्ष की भअ्रवस्था में 
मृक्त आात्माएँ ब्रह्मन्‌ू से एक हा जाती है तब इसका केवल यही अर्थ है कि वे ईश्वर के 
साथ उसके सभी श्रेष्ठ गुणो की भागी होती है, परन्तु वे कभी समस्त ग्रुणो से रहित 
नहीं हो पाती जैसाकि हकर की ग्रद्व तवादी व्याख्या झवबोध कराती प्रतीत होती है। 
यह पहले ही इंगित किया जा चुका है कि ईब्वर मे एक ही समय में श्रनेक विशेषताएँ 
हो सकती है तथा ऐसा विचार स्व-विराघी नहीं होगा यदि यह न कहा जाय कि उसमे 
एक ही समय में अनेक परस्पर विरोधी गुण है। इस प्रकार कमल को हम श्वेत, 
सुगधित तथा ब्ृहत्‌ कह सकते है परन्तु हम यह नहीं कह सकते कि एक ही समय में वह 
नीला तथा इंबेत है ।* 

श्रीकठ यह मानते है कि केवल वे कर्म जो फल देने की अ्रवस्था में परिपक्व हो 
चुके हैं (प्रारब्ध कम), निरतर फल दिए जाएंगे तथा वे ऐसा तबतक करते रहेगे जबतक 
कि प्रस्तुत शरीर नष्ट नही हो जाता । किसी भी परिमाण मे ज्ञान अथवा अनुभूति, 
हमे हमारे द्वारा उपाजित कर्मा के सुखों भ्रथवा दु खा के श्रनुभव से नहीं बचा सकते, 
परतु यदि हम शिव के उस स्वरूप का, जिसमे हम शिव से एक हैं, निरतर ध्यान करके 
ज्ञान प्राप्त कर ले तब हमे उन सचित कर्मों के लिए, जो भ्रभी सुख अथवा दुख के फल 
देने की भ्रवस्था के लिए परिपक्व नही हुए है, जन्म तथा पुनजन्‍्म नहीं भोगना पडेगा।* 


जब समस्त मल नष्ट हो जाते है तथा व्यक्ति मृक्त हो जाता है, तब वह उस मुक्त 
अवस्था मे विश्व सृजन की वक्ति के अतिरिक्त समस्त आनदपूर्ण अनुमवों तथा सभी 


* ब्रह्मसूत्र ३-२-३७-४० पर श्रीकठ का भाष्य । 
+ ब्रह्मसुन्न २-३-४० पर श्रीकठ का भाष्य । 
$ ब्रह्मसूत्र ४-१-१६ पर श्रीकठ का भाष्य । 
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अकार की द्क्तियों का भोग कर सकता है। वह निशरीर रहकर भी केवल अपनी 
बुद्धि के द्वारा समस्त सुखो का प्रनुभव कर सकता है तथा वह एक ही समय में ऐसे 
अनेक झाध्यात्मिक पदार्थों को सजीव कर सकता है अ्रथवा उनका पुनर्निर्माण कर सकता 
है जो प्रकृति के नियमो से परे हैं तथा उनके द्वारा वह किसी भी ऐसे आनंद का झनुभच 
कर सकता है जिसकी उसे कामना हो । किन्तु किसी भी स्थिति में बहू उस अ्रवस्था 
से, कमें के नियम के अन्तर्गत जन्म व पुनर्जन्म भोगने के लिए नहीं लाया जाता वरन्‌ 
अपने से उन भगवान शिव के समान सर्वथा स्वाधीन रहता है जिनके साथ वह सभी 
प्रकार के सुखकारक अनुभवों मे भाग ले सकता है। इस प्रकार वह अपना व्यक्तित्व तथा 
सुख भोगने की शक्ति रखता है। वह ऐसा केवल अपनी बुद्धि के द्वारा अथवा अपने अमू्ते 
धरीर तथा इन्द्रियो द्वारा करता है। उसके अनुभव कभी भी साधारण मनुष्यों के 
अ्रनुभवों के समान नहीं होगे जो विशेष लक्ष्य-प्राप्ति के लिए शअ्रनुभवों का प्रयोग करते 
है। ससार का उसका अनुभव ऐसा अनुभव होगा जिसका स्वरूप ब्रह्मन के झनुभव के 
समान होगा ।'* 





हि. 


ब्रह्मसूत्र ४-४- १७-२२ पर श्रीकठ का भाष्य । 


अध्याय ३७. 


पुराणों में शेंव-दुर्शन 


शित्र महापुराण में शैव-द्शन 


शैव-धम तथा दर्शन वी प्राचीनता की व्याख्या हम पृथक्‌ खड़ में करेगे । यह दुख 
का विषय है कि शैवमत के प्राचीनतम काल से निरतर विकास के इतिहास की खोज गत्यत 
कठिन ही नहीं वरन्‌ लगभग असभव है । हम इससे भ्रधिक कुछ नही कर सकते कि शैवमत 
के विभिन्न सदर्भो मे दिए हुए विभिन्न पक्षो का पृथक अध्ययन करे तथा तब उनका एक 
साथ सकलन करदे यद्यपि वह पूर्णत सतोषजनक सकलन नहीं हो पाएया । इस स्थिति 
के भ्रनेक कारण है। प्रथम तो शैवमत सस्कृत तथा द्रविद भाषाओं में व्यक्त किया 
गया था। यह भी प्रभी निश्चित नहीं कि द्रविड ग्रथ सस्क्ृत ग्रथों के अनुवाद थे 
अथवा केवल सम्कृत लेखो से प्रेरित थ। बाद के लेखक यहाँ तक कि पुराण भी यह 
मानते है कि सस्कृत ग्रथवा द्रविट सभो शव धामिक पुस्तकों के ग्रथाकार शिव थे । 
निश्चय ही उनका आशग्र प्राचीनतम लखो पश्रर्थात्‌ श्रागमो से है। 


हमे प्राचोनतम झ्ागमों क निश्चित काल का ज्ञान नहीं है। 'ग्रागम' शब्द की 
कुछ व्याख्या की आ्रावश्यकता है। इसका अर्थ है 'मूल ग्रथ जा हम तक आए हैं' तथा 
जो ईण्वर भ्रथवा किसी पौराणिक श्रेष्ठ व्यक्ति के द्वारा निर्मित माने गए है। शिव- 
महापुराण की वाग्वीय-सहिला में हमारे पास अट्वाईस शिवाचार्यो की सूची है तथा 
इनका उल्लेख दसवी शताब्दी ई० तक किया गया है। परतु इन शैव शिक्षको की 
ऐतिहासिकता सिद्ध करने के लिए कुछ भी नहीं है, न ही हमे यह ज्ञात है कि कौन से 
श्रागम हमे उनसे से किससे प्राप्त है। दक्षिण में प्राय सम्यता के प्रवेश के पूर्व किसी 
द्रविड़ दाशैनिक सभ्यता के विषय में हमे कोई प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं है। पभ्रत यह कल्पना 
करना कठित है कि सस्कृत रचनाग्रो के सदृश द्रविड़ रचनाएँ किसी प्रकार हो 
सकती थी । 
प्रन्‍्य कटिनाई यह है कि इनमे से पूर्व काल के प्रनेक श्रागम झ्व नही मिलते है । 
वर्तेमान मे उपलब्ध श्रागमों मे से अनेक सस्कृत मे विभिन्न द्रविड लिपियों में लिखे है ॥ 
बहायसूत के दाकर भाष्य मे उल्लिखित शैवदर्शन के सप्रदायों के भभिलेख अवश्य ही सस्कृत 
मे लिखे गए होगे परतु प्रस्तुत लेखक ७वी व ८वी शताब्दी मे उल्लिखित समस्त सभप्रदायो की 
ठीक-ठीक पहिचान शैवविचार के वर्तेमान भ्भिलेखों में उपलब्ध सप्रदायों से तादात्म्य 
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बिठाकर करने मे पूर्णत भ्रसम्थ है। रामासुज मे वैष्णव-विचार की पुनर्जागृति के 
साथ-साथ शैवविचार का बृहत्‌ विकास बारहवी शताब्दी से हुआ था परतु रामानुज 
स्वय शैवमत के उन समस्त सप्रदायो का उल्लेख नहीं करते है जिनका शकर तथा 
था चस्पति मिश्र ने श्रपनी भामती की टीका में उल्लेख किया है। रामानुज, कालभुखो 
तथा कापालिकाओ्रों का केवल उल्लेख करते है, उनके दाशनिक विचारों के विषय में 
कोई साहित्य झ्ब प्राप्त नही है। सभवत कापालिक पथ का अरब भी यहाँजहाँ 
अ्रस्तित्त्व है तथा उनकी कुछ प्रथाओ को देखा जा सकता है परतु कॉलम्‌खो की प्रथाओं 
पर किसी साहित्य की खोज भ्रवतक हम नहीं कर सके हैं। परतु हम इस समस्या पर 
तब विचार करेगे जब हम शैव-विचार की प्राचीनता तथा उसके विभिन्न सप्रदायों का 
निरूपण करेंगे । वर्तमान समय मे साधारण रूप से ज्ञात दक्षिणी झैंवमत के तीन 
संप्रदाय है-वीर शैव, शिवज्ञान-सिद्धि-सप्रदाय तथा श्रीकठ द्वारा वणित शैवमत का 
सप्रदाय । हमने दो खड़ो मे श्रीकठ के शैवमत की व्याख्या की है। चौदहवी शताब्दी 
मे माघव कृत सर्वदर्शन-सग्रह मे पाशुपत शैवमत के संप्रदाय का उल्लेख है तथा महा- 
भारत एवं अनेक पुराणों में पाछुपत-सप्रदाय का उल्लेख है। शिव-महापुराण मे, 
विशेषत उसके वायवीय-सहिता नामक अतिम खड़ में हमें पाशुपत-दर्शन का वर्णन 
मिलता है। श्रत मै शिव महापुराण की वायवीय सहिता मे प्राप्त पाशुपत-प्रणाली के 
वर्णन को एकत्रित करने का प्रयत्न करू गा । 


स्वय पुराण के ही प्रमाणानुसार शिव-महापुराण स्थय शिव द्वारा लिखी हुई सात 
भागों मे विभाजित एक लाख पद्मो की बृहत्‌ रचना है। कलियुग में व्यास ने इस बृहत्‌ 
रचना को चौबीस हजार पद्मो मे सक्षिप्त किया है। व्यास की ऐलिहासिकता के विषय 
मे हमे कुछ भी ज्ञात नही है। पुराणों में से बहुत से उनके लिखे हुए माने जाते हैं । 
किन्तु वर्तमान महापुराण मे सात खड है जिसका कि वायथीय-सहिता सामक अतिम खड 
दो भागो में विभागित है तथा लैवमत के भिन्न सप्रदायों के विचारों को स्पष्ट करता माना 
जाता है। हमारी व्याख्या के प्रनुसार यह केवल एक सप्रदाय अर्थात्‌ पाशुपत शैवमत 
के दो विभिन्न रूपो को दर्शाता है। जिन रचनाओं को हम अबतक खोज सके है उनमे 
से कोई भी रचना शिव श्रथवा महेश्वर की नहीं ठहराई गई है यद्यपि ब्रद्मयसत्र २-२-३७ 
पर ग़बर श्रपने भाष्य मे महेश्वर द्वारा लिखे सिद्धात ग्रयो का उल्लेख करने हैं । हमने 
कुछ भ्रागमों की खोज की है परतु यह श्रागम मिद्धात नही कहलात है, न ही वे महे श्वर 
द्वारा लिखित माने जाते हे । शिव-महापुराण के प्रमाणानुसार अनेक ऐसे शैब आ्राचषार्य 
हैं जिन्हे तथा जिनके अनेक शिष्यो को शिव का अवतार माना जाता है। परतु इन 
पौराणिक आचार्यों के विषय में हमे कुछ भी ज्ञात नही है। शैवमत के सिद्धातो को 
समभाते हुए एक उपसन्यु नामक आचार्य का उल्लेख वायवीय-सहिता के खड़ में प्रनेक 
जगह मिलता है। उपरोक्त शाकर भाष्य मे शैवमत का वर्णन बहुत अपूर्ण है परतु 
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उससे यह प्रतीत होता है कि शैब, प्रकृति को उपादान-कारण तथा शिव को नि्ित्त- 
कारण भानते थे, तथा इस उपरोक्त विच्वार की “ईहवर कारणियो” के सप्रदाय के रूप 
में शंकर विज्ेषधत आलोचना करते हैं जिसका यह भ्र्थ निकलता है कि ईश्वर के रूप में 
शक पृथक सिमिस्त-कारण का विचार उपनिषद्‌ सहन नहीं कर सकते थे । वाचस्पति 
भी इगित करते हैं कि उपादान कारण होने के कारण प्रकृति का निमित्त-कारण ईश्वर 
से तादात्म्य नही हो सकता । दहौवमत में शकर तथा हाँवो के मध्य विवाद-विषय के 
समाधान की समस्या हमारे सम्मूख आती है। श्रीकठ के भाष्य की हमारी परिभाषा 
यह दिक्षा दर्शाती है जिसमे तैव, समस्या का समाधान करना चाहते हैं परतु श्रीकठ का 
भाष्य सभवत ग्यारहवी शताब्दी से पूर्व का नही है तथा शैवमत की श्रनेक श्रन्य रचनाएँ 
केवल बारहवीं शताब्दी तक ही खोजी जा सकती हैं। शिव-महापुराण के प्रमाण पर 
जो प्रवदय ही शकर से पूर्व लिखा गया होगा, हमे ज्ञात है कि शव आचार्यों द्वारा शव 
रचनाएँ उन दोनो के लिए लिखी गई थी जो वर्णाश्षम धर्म के अनुयायी थे तथा वे जो 
जअर्णाश्रम धर्म की ओर कोई ध्यान नही देते थे श्रौर जिन्हे वेदों के श्रध्ययन का विशेषा- 
घिकार नहीं था। अत दूसरे प्रकार के व्यक्तियों के लिए लिखी गई रचनाएँ अवश्य 
ही दक्षिण की द्रविड़ रचनाए होगी, जिनमें से अनेक श्रव खो गई है तथा जिसकी कुछ 
परपराएँ श्रब संस्कृत श्रागमों मे मिलती हैं। दूसरे खड़ में हमने पहले ही इनकी 
व्याख्या बर ली है। हम यह दर्गान का अवसर मित्रेगा कि शैवमत का काइभीरी रूप 
झकर के लगभग समकालीन था । 

शिव-महापुराण के रद्र सहिता नामक दूसरे खड में हमे यह बताया गया है कि 
महाप्रतय के समय, जब समस्त पदार्थ नप्ट हो गए थे, तब न सूर्य, न ग्रह, न तारे, न 
चन्द्रमा, न दिन, न रात्रि थे, अपितु केवल ग्रधकार था, समस्त शक्तिरहित केवल शुन्यता 
थीं। किसी भी प्रकार वी कोई सवेदनशीलता नहीं थी, यह वह अवस्था थी जिसमे 
न सत्ता थी, न अ्रसत्ता थी यह बुद्धि एव वाणी तथा नाम व रूप से परे थी। परतु 
फिर भी उस तटस्थ प्रवस्था में केवल शुद्ध सक्ता, झुद्ध चितू, अनतलत तथा पर आनंद था 
जो झथाह तथा स्वेय अपने प्रकार की एक ग्रवस्था में स्थित था, यह निराकार तथा 
सवगुण-रहित था । या पूर्णत शुद्ध चित के स्वरूप का, अनादि, अनत तथा विकास 
रहित था। जने झने द्वितीय कामना श्रथवा सकल्प उर्दित हुआ जिससे निराकार 
अपनी स्वय की लीलामय क्ियाप्रो द्वारा किसी झ्ाकार में परिवर्तित हो गया । यह उस 
सर्वद्धष्टा शुद्ध शक्ति के रूप में माना जा सकता है जिसके सदृश कुछ नही है । इस शक्ति 


* सत्य ज्ञानमनन्त च परानन्द पर मह 


अ्रप्रमेयमना घारमविका रमनाक्ृति । 
निगु ण योगिगम्य च सर्वव्याप्येकका रकम्‌ । 
-“शिव-महापुराण २-१-६,२ डी० सी० १८। 
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द्वारा निभित आकार सदाक्षिव कहलाता है। मलुष्य इसको ईदवर भी कहते हैं । एकाकी 
शक्ति ने, स्वत गतिशील होकर स्वय से भ्रपना नित्य शरीर बनाया जो प्रधान, प्रकृति 
झथवा माया कहलाता है तथा जो बुद्धि के तत्त्व को उत्पन्न करता है ! यह माया अ्रथवा 
प्रकृति सब प्राणियों की निर्मात्री है तथा यहू ईश्वर से भिन्न परम पुरुष शिव, जो शभु 
भी कहलाते हैं-के सम्पर्क मे श्राने बाली मानी जाती है। यह शक्ति काल भी मानी 
जाती है। 

प्रकृति से महत्‌ ग्रथवा बुद्धि विकसित हुई तथा बुद्धि से तीन गुण सत्व, रजसू व 
तमस्‌ तथा इनसे तीन प्रकार के भ्रहकार विकसित हुए। गअहकार से तन्मात्रा, पत्रभूत, 
पाच कर्मेन्द्रियाँ तथा पाच ज्ञोनेन्द्रिया तथा मनस्‌ विकसित हुए । 


शिव-महापुराण की कैलाश-स हिता में शैवमत वा विचार शिवा त-प्रणाली अथवा 
शैवमत के अद्व त सिद्धात के रूप मे वणित है।' यहां यह कहा गया है कि क्योंकि समस्त 
जीविन प्राणी एक नर भाग अथवा एक मादा भाग से निर्मित है अत सूल कारण का 
भी सयुक्त नर-मादा सिद्धात से प्रतिनिधित्व होता चाहिए । वास्तव में इसी विचार के 
झ्राधार पर साख्य ने मूल कारण को प्रकृति एवं पुरुष के रूप मे माना था। परलु 
उन्होंने केवल ताकिक ग्राधारों पर इसकी स्थापना का प्रयत्न किया था, आस्तिक दृष्टि 
से वे इसकी स्थापना करने के इच्छुक नहीं थ। इसी कारण यद्यपि कुछ साख्य तत्त्व 
स्वीकार कण गए तथापि पूर्णतया बुद्धिवादी प्रणाली होने के बारण सम्पृण साख्य का 
परित्याग किया गया । वेंदों में ब्रह्मत्‌ सत-चित्‌-अआनद का समन्वित रूप माना जाता 
है तथा नपु सक तिग में है। ब्रह्मन्‌ मे (संत की स्थिति का अ्रथ है कि वहाँ सत्ता का 
यूर्ण निषेघ नहीं है। इस सत्‌ को नपु सक स्वरूप में मानना यह तथ्य प्रदर्शित करता 
है कि यह पुरुष है तथा यह पुरुष प्रकाश स्वरूप भी है। सत-चित्‌-आनद के ऐक्य में 
शुद्ध चित्‌ मादा भाग का प्रतिनिधित्व करती है। श्रत दा भाग जो नर व मादा माने 
जाते है, प्रकाश तथा शुद्ध चित्‌ है लथा ये दोनो मिलकर ससार के उत्पादक कारण बनते 
है। प्रत सत्चित्‌ व आनन्द के ऐक्य में शिव तथा बत्ति का ऐक्य निहित है । कभी- 
कभी इस प्रकाश के भी प्रतिबधक या आवरण आ जाते #, उसी तरह जिस प्रकार 
बत्तिका की ज्वाला पर घूम्र तथा अन्य अशुद्धियों का आवरण या प्रतित्रध आ जाता है । 
मल शिव मे नही है परनु शुद्ध चित्र की अग्नि में दिखते है। इसी कारण चिच्छक्ति 
श्रथवा शुद्ध चित्‌ वी शक्ति मानव आत्माओो में अशुद्ध श्रवस्था में दिखती है। इस मल 
के निष्कासन के लिए ही शक्ति की सर्वकालीन व्यापकता की कल्पना करनी होगी । 
इस प्रकार शक्ति बल का प्रतीक है। परमात्मन्‌ में शिवपक्ष तथा शक्तिपक्ष दोनों है + 





) उत्पादयाज्ञान सम्भूत सशयाख्य विष-द्रमम्‌, 


शिवाद्व त महा-कल्प-बृक्ष-भूमियंथा मवेत्‌ । -तत्रेब, ६-१६-२। 
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लिव तथा शक्ति के समिलन के कारण ही भ्रानद होता है। आत्मन शुद्ध चिन्‌ है तथा 
अह चित अपने में सर्वश्ान तथा सर्वशाक्ति घारण करती है, यह स्वतत्र एवं स्वाघीन है 
सथा यह उसकी प्रकृति है। छणिव-सूत्र मे ज्ञान का वर्णन बधन के रूप में हा है परतु 
यहाँ 'ज्ञान' शब्द से तात्पय केवल अ्नित्य सीमित तथा श्रशुद्ध ज्ञान से है जो समस्त 
मनुष्यों में है तथा केवल इसी प्रर्थ में ज्ञान को बधन माना जा सकता है । 


शक्ति स्पद भी कहलाती है । ज्ञान, गति तथा सकलप शिव के तीन पक्षों के समान 
है तथा मनुष्यों को इन्ही से प्रेरणा मिलती है। जैसाकि हमने ऊपर कहा है सयुक्त शिव 
सथा वाक्ति पराशक्ति प्रदान करते हैं तथा इस पराकश्षक्ति से चेतता की दावित अथवा 
चिछछक्ति विकसित होती है। इससे शक्ति अथवा आनंद अथवा गश्रानद छाक्ति का 
विकास होता है तथा इससे इल्छादाक्ति तथा उससे ज्ञान शक्ति एवं क्रियाशक्ति विकसित 
होते हैं। शिव के पक्ष में स्पद का प्रथम तत्त्व शिव-तत्त्व कहलाता है। ससार तथा जीव 
क्य पूर्ण रूप से शिव के साथ तादात्म्य है तथा इसका ज्ञान प्राप्त करना मोक्ष की ओर 
प्रवत्त करता है । 

परम प्रभु अपने को सकुचित कर लेते हैं तथा अपने आपको उन जीवों से 
अभिव्यक्त करते £ जो प्रकृति के गुणों के भोक्‍ता हैं। पॉँच प्रकार की कलाझ्रो की 
प्रक्रिया द्वारा यह भोग होता है। एक कला व्यक्ति को क्रिया करने की ओर प्रवृत्त 
करती है, दूमरी उसे द्विवि4 विद्या के वस्तुसत्य का ज्ञान कराती है, तीसरी उसे रोगों 
से श्रनुरक्त करती है, कान वस्तुओं को क्रम से घेटित करवाता है, नियति (जो प्रारब्ध 
के लिए नहों वरन्‌ अन्त करण के लिए एक विशेष अर्थ मे प्रथुक्त हुई है) वह तत्त्व है जो 
यह उसे निश्चित करने की प्रेरणा देता है कि मनुष्य को क्‍या करना चाहिए क्‍या नहीं 
करना चाहिए।'* 


पुरुष भ्रथवा जीव को सचित रूप मे ज्ञान के गुणसकल्प आ्रादि प्राप्त हैं। तथा- 
कथित चित्त, भ्रथवा मानसिक स्तर का निर्माण प्रकृति में स्थित विभिन्‍न गुणो द्वारा हुमा 
है। बुद्धि से विभिन्न इन्द्रियों तथा सूक्ष्म पदार्थ का विवास होता है । 


उपयू कस विचारधारा झर्थात्‌ शिवाह् त-प्रणाली बहुत अव्यवस्थित रीति से निबद्ध 
है। इसे सक्षेप मे इस प्रकार विभिन्न स्थानों पर प्राप्त विवेचन से व्यक्त किया जा 
सकता है। एक ता ब्रह्म का यह मत उस काल वी एक नियुण सत्ता या भ्रसत्ता के 


रूप में मानता है जबकि विष्ब में सुन्य के अतिरिक्त कुछ नही होता इस सत्ता- 
असत्तात्मक ब्रह्मन्‌ से एक ऐसा तत्त्व उत्पन्न होता है जो स्वय में नरमादा की उस शक्ति 





१ डुद सु मम कतंव्यमिद नेति नियामिका, नियतिस्स्थात्‌ । 
-शिव-महापुराण, ६-१६-८३ । 
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के दो तत्वों का प्रतिनिधित्व करता है जो समस्त जीवित प्राणियों में व्यापक है | इस तत्त्व 
अर्थात्‌ शिव से, एक ओर, जीव उद्भूत होते हैं जो परमेश्वर के स्वरूप की एक सकुचित 
झभिव्यक्ति है तथा दूसरी ओर सारूय के सिद्धात की तरह ही मादाहक्ति-पक्ष “प्रकृति” 
से उद्भूत समान ससार है । पुरुष में पाँच प्रकार के तत्त्व माने जाते हैं जितके हारा बह 
झभपने तथा ससार के समागम के सुख तथा दुख का भोग कर सकता है। सकुचित रूप मे 
भरा जाने के कारण, जीव भ्रशुद्ध रूप मे दिखलाई देते है जिस प्रकार वरतिका की शिवा मे 
धूम्र ग्रादि अ्रशुद्धियाँ या प्रतिवध दिखलाई देते है। इस प्रकार पूर्णरूप से प्रत्ययवादी 
न होते हुए भी सपूर्ण प्रणाली एक प्रकार के एकनस्ववाद की ओर प्रबुत्त है। श्रीकढ 
के दर्शन से इसकी समीपता अथवा सादुह्टय तुरन्त स्पष्ट हो जायेगे यद्यपि व्यक्त करने 
की पद्धति मे अ्तर है। कुछ गद्याश ऐसे है जो हमे काश्मीर शैवमत के कुछ उन रूपों 
का स्मरण दिलाते है जो यद्यपि एकतत्त्ववादी थे तथापि यहाँ व्यक्त किए हुए एक तत्त्व- 
वाद से विशेषकर भिन्न थे। हमे यहां काश्मीर शैवमत के स्पद सिद्धात का भी उल्लेख 
मिलता है। परतु इसके बावजूद हमे यह नही समझना चाहिए कि एक तत्त्ववादी 
शैवमत प्रथम बार इस पुराण अथवा इस अध्याय मे प्रतिपादित किया गया था। 
हम ग्रन्यत्र यह प्रतिपादित करेंगे कि ईसा की पहली शताब्दी के आसपास स्पष्टत एक 
तत्त्ववादी शैवमत का अस्तित्व था। बहरहाल काश्मीर शैवमत सभवत सातवी से 
ग्यारहवी शताब्दी तक झाते-आरते विकसित हुआआ | ग्रतः यह माना जा सकता है कि 
शिश-पुराण का उल्लिखित श्रध्याय नवी भ्रथवा दसवी सताब्दी के समीप किसी समय 
लिखा गया होगा जो श्रीकठ का काल भी माना जा सकता है। यद्यपि यह भी हो 
सकता है कि वह रामानुज के बाद ग्यारहवी शताब्दी में किसी समय हुए हो । यथा- 
स्थान हम इन विषयो पर अधिक विस्तार से विचार करेगे । 


शिव-महापुराण की रुद्र-सहिता के द्वितीय अध्याय” में शिव का यह कथन झ्ाता 
है कि परम तत्त्व, जिसका ज्ञान मोक्ष प्राप्त कराता है, शुद्ध चेतना है तथा उस चेतना में 
श्रात्मन्‌ तथा ब्रह्मन्‌ के मध्य कोई भेद नहीं है ।* परतु आइचर्य है कि शिवभक्ति तथा 
ज्ञान का तादात्म्य करते प्रतीत होते है। भक्ति के बिना कोई ज्ञान प्राप्त नहीं हो 
सकता ।* जहां भक्ति है वहां ईश्वर का अनुग्रह प्राप्त करने मे जातिभेद बाघक नहीं 


3 शिव-महापुराण, २-२-२३ । 
* परतत्त्व विज्ञानीहि विज्ञान परमेदवारि 
द्वितीय स्मरण यत्र नाह ब्रह्म ति शुद्धघी । 
- शिव-महापुराण २-२-२३-१३ । 
3 भक्‍ती ज्ञान न भेदो हि 
विज्ञान न भवत्येव सति भक्ति-विरोधिन । 


पुराणों में शैव-दर्शन ] [६७ 


है। यहाँ शिव भवित के विभिन्न भेदों का वर्णन भी करते हैं। इस अध्याय में बणित 
अंकित का स्वरूप यह दर्शाता है कि भग्ति भावात्मक उदगार नहीं मानी जाती थी, 
जैसाकि हमें भक्ति भागे के चैतन्य सप्रदाय में मिलता है। शिव के नाम का श्रवण, 
भजन, उनका ध्यान उनकी पूजा एवं अपने को उसका सेवक समझता तथा मित्रता की 
भावता का विकास करना जिसके द्वारा मनुष्य अपने को भगवान शिव को समर्पण कर 
सके यह धैवमत मे भवित का स्वरूप माना गया है। शिव के नाम का भजन पुराणों 
में दी हुई शिव की कथा के सदर्भ मे किया जाता है। शिव पर चिन्तन इस विचार के 
झ्रालोक में किया जाता है कि शिव सबंब्याप्त तथा सर्वव्यापी है। भक्त के द्वारा ही 
सत्य ज्ञान हो सकता है तथा सासारिंक पदार्थों से निवृत्ति हो सकती है । 


४-४१ में चार प्रकार के मोक्ष-सारूप्य, सालोक्य, स़ानिध्य तथा सायुज्य बणित हैं । 
हमने पहले ही चतुर्थ भाग में मोक्ष के उन स्वरूपों का निरूपण कर लिया है जो वैष्णवो 
के मध्व-सप्रदाय के भ्रनुयायियों ने स्वीकार किए है, तथा यह मोक्ष केवल शित्र द्वारा ही 
प्रदान किया जाता है जो प्रकृति के गुणों से परे है । 


यहाँ (४-४१) शिव के स्वरूप का वर्णन प्रकृति से परे तथा निविकारीण के रूप में 
किया गया है। वह शुद्ध ज्ञान स्वरूप, अपरिवर्तनशील तथा सर्वदर्शी के स्वरूप का है । 
कीबल्य नामक पाँचवे प्रकार का मोक्ष केवल शिव के तथा उसकी महिमा के ज्ञान द्वारा 
प्राप्त हो सकता है । सपूर्ण ससार उससे उत्पन्न होता है तथा उसी में वापस चला आता 
है झ्ौर वह उसमे सर्देव व्याप्त है। वह सत्‌-चित्‌ और आनंद के ऐक्य के रूप में भी 
बणित है। वह निगुंण, निरुपाधिक शुद्ध है तया किसी प्रकार अशुद्ध नहीं किया जा 
सकता । शब्द उसका वर्णन नहीं कर सकते तथा विचार उस तक नहीं पहँच सकते । 
यह ब्रह्मन्‌ ही है जो शिव भी कहलाता है। जिस प्रकार झाकाश समस्त पदार्थों में 
व्यापव है उसी प्रकार वह समस्त पदार्थों में व्यापक है। वह माया के क्षेत्र से परे है 
तथा द्वस्दातीत है। ज्ञान अथवा भक्तित द्वारा उसे प्राप्त किया जा सकता है परतु श्ञान- 
मार्ग की तुलना में भक्ति-मांगं का अनुसरण सुगम है। अगले अध्याय (४-४२) में यह 
कहा गया है कि पुरुष से सयोजित प्रकृति अश्रनत ब्रह्मन्‌ू शिव से उत्पन्न होती है ।* 
पुरुष से सयोजित प्रकृति वा यह विकास उस रुद्र का तत्त्व कहलाता है जो परम ब्रह्मन्‌ 
शिव का ही केवल रूपातर है, जिस प्रकार स्वर्ण के ग्राभूषण स्वर्ण का रूपातर माने जा 
सकते हैं। केबल चिन्तन के लाभ के लिए ही तनिराकार शिव को साकार माना 
गया है ! 


बिश्व मे श्रेष्ठ तथा कनिष्ठ मे जो हम देखते या जानते हैं, वह शिव का रूप ही 





१ तस्मात्पक्ृतिरुत्पन्ना पुरुषेनाउसमन्विता ! 


-तजैब ४-४२-३ | 
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है, तथा पदार्थों के नानायुण युक्त घर्म उससे निर्मित होते है । सृष्टि के पूर्व तथा ग्रलय के 
समय, क्षिव की ही एक भ्रपरिवर्ततनशील सता रहती है। घुद्ध शित्र केवल तब सथुण माने 
जाते हैं, जब कोई उन्हे उस शक्ति का अधिकारी मानता है जिससे कि उनका वास्तव से 
सादात्म्य है। ईश्वर के सकल्प द्वारा ही ससार में सब व्यापार चल सकते हैं। उसे 
सबका ज्ञान है, परतु उसका ज्ञान किसी को नहीं है। ससार की सृष्टि करके बह उससे 
चरे रहता है तथा इससे अतग्रंस्‍्त नहीं होता। परतु शुद्ध चित्‌ के अपने रूप में वह 
ससार मे ससारियो को दिखालाई देता है, जिस प्रकार सूर्य भ्पने प्रतिबिम्बों मे दिखता 
है । वास्तव मे शिव इस परिवतंनशील ससार मे प्रवेल नही करता । वास्तव में शिव ही 
धूर्ण ससार है यद्यपि ससार के दृश्य विपरिवृत्त होते हुए प्रलग-प्लग देशकाल में घटित 
होते हुए प्रतीत होते है। अज्ञान का प्रथ॑ केवल अभ्रमात्मक ज्ञान है, तथा यह कोई 
चदार्थ नही है जो ब्रह्मन्‌ के साथ द्व त सत्ता के रूप का माना जा सके ।" 


वेदातियो के अनुसार सत्ता एक है तथा वह जीव जो ब्रह्मन्‌ का केवल एक ग्रश्ञ है, 
अविद्या द्वारा अमित हो जाता है तथा अपने को ब्रह्मन्‌ से भिन्न समभता है। परलु 
जब भ्रविद्या के चगुल स मुक्त हो जाता है तब यह शिव से एकाकार हो जाता है। 
जैंसा हमने पहले कहा है, शिव वास्तव मे वस्तुओं में न होते हुए भी समस्त वस्तुओं में 
व्यापक है। वेदात द्वारा निर्धारित मार्ग का अनुकरण करने से मोक्ष प्राप्त की जा 
सकती है। जिस प्रकार अभ्रग्नि, जो लकड़ी मे रहती है लकड़ी का निरतर रगडने से 
उत्पन्न हो सकती है, उसी प्रकार मक्ति की विभिन्न प्रक्रियाग्रो द्वारा क्षिव को प्राप्त 
किया जा सकता है परतु मनुष्य को इस बात का विश्वास होना चाहिए कि जो कुछ है 
यह शिव है तथा कफंवल भ्रम द्वारा ही विभिन्न नाम व रूप हमारे सन्मुख झाते है ।* 
जिस प्रकार सागर, अथवा स्वर्ण का टुकडा यथा मिट्टी का टुकंडा विभिन्न आकारों में 
दिख सकते है, यद्यपि वास्तव में रहते वही हैं उसी प्रकार केवल विभिन्‍न उपाधियों के 
कारण ही, जिनसे हम बस्तुझो की ओर देखते हैं, वे इतनी विभिन्‍न प्रकट होती हैं, मद्यपि 
वे शिव के अतिरिक्त और कुछ नही है। वास्तव मे कारण तथा कार्य में कोई भेद 
नही है । यद्यपि अ्रम द्वारा मनुष्य किसी वस्तु को कारण तथा किसी प्न्य वस्तु को 


) अज्ञान च मतेमेंदो नास्त्यन्यच्च दय पुन । 
€ दशनेषु च सर्वेषु मतिभेद प्रदश्यंते । 
-शिव-महापुराण ४-५३, ८ सी० डी० । 
+ औआन्‍्त्या नाना-स्वरूपो हि भासते शकरम्सदा । 
“जत्रेव ४-४३, १५ सीं०, डढी० | 
3 कार्य-का रणेयोभेंदो बस्तुतो न भ्रवर्तते, 
कृवल आल्ति-बु व तदभावे स नदयति । “मंत्र ४-४३-१७ । 


$ 
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कार्य समभता है। बीज में भिन्‍न रूप में प्रतीत होता हुआ अंकुर बीज से निकलता है, 
परतु श्रत में अंकुर वृक्ष के रूप मे विकसित होता हुआ फलता है, पुन वह अपने को फल 
तथा बीज में परिवर्तित कर लेता है। बीज बच जाता है और वह भन्‍्य अकुर उत्पत्त 
करता है तथा मूल वक्ष नष्ट हो जाता है। तस्वदर्शी बीज के समान है जिसमे से प्रभेक 
रूपातर होते हैं तथा जब में समाप्त हो जाते हैं तब पुन तत्वदर्शी ही बच रहता है । 
अविश्या के हूट जाने से मनुष्य अहम्‌ से बिलग होकर शुद्ध हो जाता है तथा तब वह 
भगवान शिव के झनुग्नरह द्वारा वह बन जाता है जो वह वास्तव में है, श्र्थात्‌ शिव । जिस 
प्रकार दर्पण में मनुष्य श्रपने शरीर का प्रतिबिम्ब देख सकता है उसी प्रकार भनुष्य 
भ्रंपनी शुद्ध बुद्धि अर्थात्‌ शिव में, जो मनुष्य का वास्तविक स्वरूप है, श्रपना प्रतिबिम्ब 
देख सकता है । 


इस प्रकार हम देखते है कि शिव-महापुराण ४-४३ मे वणित शैवमत के इस 
सप्रदाय में शैवमत एकेश्वरवादी है जो बहुत कुछ शकर के अ्रद्वतवाद के समान है । 
यह विद्वास करता है कि आभास की अनेकता असत्य है तथा ब्रह्मन्‌ भ्रथवा शिव ही 
कंवल एक सत्ता है। यह इस पर भी विश्वास करता है कि यह अ्रमात्मकम आभास 
अविद्या की बाघा के कारण है । यह कार्य तथा कारण मे कोई भेद स्वीकार नही 
करता परतु फिर भी यह इस एकंश्वरवादी विश्वास पर दुढ प्रतीत होता है कि मगवान 
अपने भक्तों को मोक्ष प्रदान कर सकते हैं, यद्यपि यह इसका निर्षेधष नहीं करता कि 
उपनिषदो द्वारा निर्देशित मार्ग से ब्रह्म की प्राप्ति की जा सकती है। यह कहता है कि 
भक्त मे ज्ञान उत्पन्न होता है, भक्ति से प्रेम तथा प्रेंम से मनुष्य को शिव की महिमा 
के उपास्यान सुनने का अभ्यास हो जाता है श्रौर उससे मनुष्य सत पुरुषों के सपर्क से 
श्राता है एव उससे मनुष्य अपना गुरु प्राप्त कर सकता है। जब इस प्रकार ज्ञान प्राप्त 
हो जाता है, तब मनुष्य मुक्त हो जाता है। गुरु की पूजा की रीति भी यहाँ उपस्थित 
की गई है। यह कहा गया है कि यदि किसी को उत्तम तथा सत गुरु मिल जाता है 
तब उसे गुरु की इस प्रकार पूजा करनी चाहिए मानों वह स्वय शिव हो तथा इस प्रकार 
शरीर की अशुद्धियाँ हट जाएँगी तथा इस प्रकार भक्तों के लिए ज्ञान प्राप्त करना 
सम्भव हो जाएगा | 


इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि इस प्रध्याय में यद्यपि शैवमत की व्याख्या 
पूर्णतआ बेदाती रीति से की गई है तथापि झास्तिकवाद तथा गुरु-पूजा के सिद्धात को 
भी इसमें किसी प्रकार प्रवेश मिल गया है, यद्यपि ऐसे सिद्धात शकर के भौपनिषद 
प्रद तबाद के अनुकूल नहीं हैं। प्नत यह प्रणाली वैवमत का एक ऐसा रूप उपस्थित 
करती है जो शिव-महापुराण के दूसरे खड में दिए हुए रूप से भिन्‍म है तंथा श्रीकठ व 
अ्रप्पय दीक्षित द्वारा विवेच्ित शैवमत के देन से भी भिन्‍न है । 
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शिव-महापुराण की वायवीय-संहिता में शैव-दर्शन 


शिव-पुराण, सात सहिताशो में विभक्‍त है जिनमे शिव-पूजा के विभिन्‍न पक्ष, शिव 
की पौराणिक कथाएँ तथा क्षैवमत के दर्शन की व्याख्या को गई है। यद्यपि शैवमत 
की विभिन्‍न प्रणालियाँ अपने शैवदर्शन के मूल सिद्धान्तो मे साधारण रूप से समान है, 
तथापि इन सिद्धान्तो मे प्राय ऐसे विशेष अन्तर परिलक्षित होते हैं, जिनकी भर शैबमत 
के विस्तृत अध्ययन के लिए ध्यान देना चाहिए। विशेष रूप से इस कारण कि किसी 
भी दाशं निक पद्धोति का बादमय जिसका प्रचार एवं विस्तार इतने सुदूर झ्तीत से लेकर 
बाद तक से सपूर्ण भारत में दूर-दूर तक होता रहा था इतना परिवर्तित रूपान्तरित, 
क्षतविक्षत भौर विल्प्त नही हुआ है जितना कि शैवमत । वेदों श्लौर उपसिषदों में 
तथा सिन्धु घाटी की सम्यता के अ्रवशेषों में कुछ झभिलेख शैवदशन के उपलब्ध हैं, 
परतु ईसा पूर्व समय से लेकर नवी प्रथवा दसवी छाताब्दी ईसवी तक के इस वाह्मय के 
प्रायः समस्त झाज लुप्तप्राय है। मस्कृत तथा द्रविंड भाषा में लिखी हुई 
अधिकाश रचनाएँ प्रव प्राप्त नहीं हैं तथा आ्लाठवी बताब्दी ईसवी में शकर द्वारा 
उल्लिखित शैद विचार की प्रणालियों को पहचानना भी झ्रब कठिन हो गया है। श्रत 
शैवमत की हमारी व्याख्या में यहाँ वहां से एकत्रित किए हुए केवल अवशेष होगे तथा 
इसका कोई उचित ऐतिहासिक स्वरूप भी नहीं होगा । कम से कम जहाँ तक संस्कृत 
रचनाझोो का सबंध है, ग्यारहवी श्रथवा चौदहवी व पन्द्रहवी झताब्दी के लखक भी 
सदभित मूल ग्रथो तथा उनके परस्पर सबध का सही संदर्भ नहीं दे पाए हैं। द्वविड मूल 
ग्रथो तथा उनके ग्रथकारो के विषय में जो कुछ लिशा गया है उसमे से बहुत सा या तो 
पौराणिक है भ्रथवा अने तिहासिक है। शिव-पुराण भी भिन्न वालों में लिखी मिश्चित 
रचना प्रतीत होती है। यह एक दूसरे से प्राय विभिन्‍न विचारा का सग्रह मात्र है तथा 
शैवमत की प्रवृत्ति के भिन्‍न-भिन्‍न स्तरों को इग्रित करता है। ग्रत शिव-महापुराण की 
सम्पूण रचना का सुसगत विवरण देना सभव नहीं है। तदनुसार मैंने अ्रध्याय २, ४, ६ 
तथा ७ में वणित शैवमत कं मूल्याकन का प्रयत्न किया है। परन्तु क्योंकि सातवी 
सहिता अर्थात्‌ वायवीय-सहिता का दार्शनिक स्तर शिव-महापुराण कं दार्शनिक स्तर से 
कुछ भिन्‍न प्रतीत होता है, अत मैं उस वायवीय-सहिता क॑ विषयों का सक्षिप्त सिहाव- 
लोकन करने का प्रयत्त करूँगा, जो पाशुपत-शैवमत का एक मसशत्रदाय माना जा सकता 
है। मै बाद मे सैवमत के प्न्य रूपो का, जहाँ तक वे मुझे प्राप्त हो सके हैं, सूल्याकन 
करने का प्रयत्न करूगा । 

वायबीब-सहिता के ७-१-२-१६ म परमेश्वर को मूल कारण, पालनकर्ता, आधार 
तथा सब पदार्थों के सहार के भी कारण के रूप मे माना है। वह परम पुरुष, बहन 
अथवा परमात्मन्‌ कहलाता है। प्रत्रान अथवा प्रकृति उसका शरीर मानी जाती है 
तथा वह कर्त्ता भी माना जाता है, जो प्रकृति की साम्यावस्था में क्षोम उत्पन्न करता 
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है।' वह भपने को तेईस तस्वों में अ्भिव्यक्त करता है तथा फिर भी सर्वथा लिविकार 
सभा अ्परिवर्तित रहता है। यत्षपि संसार की सृष्टि तथा पालन परमेदवर द्वारा हुआ 
है तथापि साया झ्थवा प्रविद्या के विश्वम से मनुष्यों को उसका ज्ञान नही है | 


७-१-३ में यह कहा गया है कि भ्तिम कारण वह है जो मन और वाणी से परे 
है तथा उसी मे ब्रह्मा, विष्णु तथा रुद्र देवता समस्त स्थूल पदार्थ तथा इद्रिय शक्तियों के 
साथ उत्पन्न हुए। वह समस्त कारणों का कारण है तथा किसी पझ्रन्य कारण द्वारा 
जत्पादित नहीं है। वह सव्यापक तथा सबका प्रभु है। परमेद्वर वृक्ष के समान एक 
ही स्थान पर भौन अ्रवस्थित हैं तथा इसके उपरात भी वह ॒ सम्पूर्ण विश्व में व्याप्त है । 
मूल कारण बअहान्‌ के प्रतिरिक्त विश्व भे समस्त वस्तुएँ गतिमान हैं। वह शअकेला ही 
समस्त जीवो का अतर्यात्री नियत्रक है, परतु इसके उपख्रत भी वह इस रूप में पहचाना 
नहीं जा सकता, यद्यपि उसे सबका ज्ञान है। प्रनन्त शक्ति, ज्ञान तथा क्रिया स्वाभाविक 
रूप मे उसमे हैं। जिम सबका हमे क्षर तथा भक्षर के रूप मे ज्ञान है, वह उस परमेश्वर 
से उत्पन्न हुए हैं, जिमकी इच्छाशक्ति या विचार के कारण वे अस्तित्व में श्राए हैं । 
माया के अत में जीवो के लोप होने के साथ विश्व लुप्त हो जाएगा ।* सर्व-शक्तिमान 
कलाकार के समान महाप्रभु ने जददामास को पटल पर चित्रित किया है तथा वह 
आभास झत में उसमे वापस लीन हो जाएगा। प्रत्येक जीव उसके नियत्रण में है, 
तथा केवल़ परम भक्ति द्वारा ही उसका अनुभव किया जा सकता है। केवल यथार्थ 
भक्त ही उससे किसी प्रकार का वास्तविक सभाषण कर सकता है। सृष्टि स्थूल तथा 
सूक्ष्म है, स्थूल सबके लिए दृश्य है तथा सूक्ष्म केवल योगियों के लिए, परतु उससे परे 
एक अपरिवर्तनशील महाप्रम है, जिसे ग्रनत ज्ञान व आनद प्राप्त हैं। ईश्वर के प्रति 
अक्ति भी ईश्वर के पनुग्रह के विस्तार के कारण है। वास्तव में भनुग्रह, भक्ति से 
उत्पन्न होता है तथा भक्ति भअनुग्रह से उत्पन्न होती है, जिस प्रकार पोधे से पेड़ तथा 
पेड से पौधा उत्पन्न होता है । 


जब किसी को भ्रपने भ्राप मे परमेश्वर का साक्षात्कार हो जाता है तब ऐसे मनुष्य 
का उसको श्रनुग्रह प्राप्त होता है, तथा यह उसके गुणों में वृद्धि करता है एवं उसके पाप 
नष्ट हो जाते है। झनेक जन्मों के पापों का प्रायश्चित करने की दीजे प्रक्रिया के अनन्तर 
ही ईश्वर के प्रति सच्ची भक्ति उदित होती है। फलस्वरूप अभ्रधिकाधिक श्रनुग्रह का 





* ज्रम प्रधान-देहाय प्रधान क्षोभम-कारिणे, 
जयो-विज्षति-मेदेन विकृतायाविकारिणे । 
-वरायवीय-सहिला, ७-१-२-१६ । 
*$ भूयों थस्य पश्नोरन्ते विद्य-मासर लिव्लेते । 
>-ततजैब, ७-१-३-१३ । 
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आस होता है तथा उसके कारण सासारिक कार्य करते रहने पर भी मंसुष्य अपने कर्मों 
के फलो की समस्त कामनाझो का त्याग कर सकता है | 


कमेफलो की निवृत्ति से मनुष्य शिव के प्रति विश्वास से सयोजित ही जाता है । 
यह गुरु के माध्यम से प्रथवा बिना गुरु के भी हो सकता है। पूर्वोक्त उत्तरोक्‍्त की 
झ्पेक्षा अधिक श्रेष्ठ है। शिव के ज्ञान से मनुष्य जन्म व पुनर्जेन्म के कालचक्र के दु:खो' 
का सान भी प्राप्त कर लेता है। इसके फलस्वरूप समस्त इद्गिय विषयों के प्रति 
वैराग्य हो जाता है। इससे महाप्रभु के प्रति भाव उत्पन्न होता है तथा इस भाव द्वारा 
खितन की प्रवृत्ति होती है, तथा तब मनुष्य स्वाभाविक रूप से कर्मों का परित्याग करने 
के लिए प्रवृत्त हो जाता है। इस प्रकार, जब मनुष्य शिव के स्वरूप पर एकाग्रचिस 
होता है, तथा चितन करता है, तब वह योग की ग्रवस्था प्राप्त कर लेता है। पुन इस 
योग के द्वारा ही भक्ति की अभिक वृद्धि होती है तथा उसके द्वारा ईइवर के भनुग्रह का 
भ्रधिक धिस्तार होता है। इस दीघ॑ प्रक्रिया के श्रत मे जीव मुक्‍त हो जाता है तथा 
तब वह शिव के समान (शिव सम) हो जाता है, परतु वह कभी शिव नहीं हो सकता ॥ 
सबधित पुरुष की योग्यता के अनुरूप मोक्ष प्राप्ति की प्रक्रिया भिन्‍न हो सकती है । 


७१४ में वायु का यह कथन बतलाया जाता है कि पद्ु भ्र्थात्‌ जीव, पाक्ष भ्र्यात्‌ 
बधन तथा पत्ति भ्र्थात्‌ परमेश्वर इन सबका ज्ञान, समस्त ज्ञान तथा विश्वास का प्रतिम 
लक्ष्य है, तथा केवल यही परम सुख की प्रोर प्रेरित कर सकता है। समस्त दुख झज्ञान 
से प्रवृत्त होते है तथा उन्हे ज्ञान द्वारा हटाया जाता है। ज्ञान का झ्र्थ विषयता द्वारा 
मर्यादित होना है। ज्ञान द्वारा यह विषयीकरण जड तथा भ्रजड के सदर्भ में हो सकती 
है। परमेद्वर दोनो का नियत्रण करता है। जीव अ्विनाशी है भ्रत ग्रक्षर कहलाता 
है, बधन (पाश) नध्वर है श्रत क्षर कहलाता है, तथा जो इन दोनों से परे है बह 
महाप्रभ है । 

विषय की श्रागे व्याख्या करते हुए वायु कहते हैं कि प्रकृति क्षर के रूप मे मानी 
जा सकती है एवं पुरुष, अक्षर के रूप मे महाप्रभु दोनो को क्रिया के लिए गतिमान 
करता है। पुन, प्रकृति का माया से तादात्म्य है तथा पुरुष मामा से घिरा हुआ माना 
जाता है। ईइ्वर की निभित्तता से मनुष्य के पूर्व कर्मों द्वारा माया तथा पुरुष मे सम्पर्क 
होता है। माया का वर्णन ईइवर की शक्ित के रूप मे किया गया है। मल वह दाकित 
है, जिससे भआ्रात्माओ्रो की चेतना के स्वरूप का आवरण होता है। इस मल से रहित 
होने पर पुरुष अपनी मूल स्वाभाविक शुद्धता में वापस चला जाता हैं। जैसा हमने 
पहले कहा है माया के प्रावरण का आत्मा से संयोजन पूर्व कर्मों के कारण है, तथा यह 
हमे हमारे कमेफलो को भोगने का श्रवसर देता है। इस सबंध में ज्ञान का भर्थ रखते 
हुए कला के तत्त्व, राग, काल तथा नियति की झोर भी ध्यान देना चाहिए। जीव 
अपने बधन की श्रवस्था द्वारा इन सबका भ्रनुभव करता है। वह अपने शुभ तथा भणुभ 
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कर्मों के सुख तथा दुःख का झनुसव भी करता है। मल से सबंध ध्नादि हैं, परंतु मोक्ष- 
आप्ति से इसे नव्ट किया जा सकता है। हमारे समस्त अनुभवों का उद्देश्य हमारी 
काहा तथा भ्ातरिक इच्डियों के द्वारा तथा हमारे दारीरं द्वारा भ्रपने कर्मफलों का झनुभव 
करना हैं । 

यहाँ विद्या की परिभाषा उससे की गई है जो दिक्‌ तथा क्रिया को भ्रभिव्यक्त 
करे। (दिक्‌-क्रिया-व्यजका विद्या) । काल वह है जो सीमित करता तथा धनुभव 
करता है, (कालोज्वच्छेदक ) एवं नियति बह है जो पदार्थों का क्रम सिदिचत करती है 
सथा राग मनुष्य को कर्म की झोर प्रेरित करता है। प्रव्यक्त बह कारण है जिसमें 
तीन गुण निहित हैं, इससे सब पदार्थ उत्पन्न होते हैं तथा इसी मे सब वापस चले जाते 
हैं। यह प्रकृति जो प्रधान भ्थया भ्रव्यक्त भी कहलाती है, अपने को सुख-दुख तथा 
स्तब्घता के रूप मे भ्रभिव्यकत्त करती है। प्रकृति की अभिव्यक्ति की विधि कला 
कहलाती है। तीन गुण सत्व, रजस्‌, तमस्‌ प्रकृति में से उत्पन्न होते हैं। शास्त्रीय 
साख्य सिद्धात से भिन्‍न यह स्पष्ट रूप से एक नवीन विचार है। शास्त्रीय साख्य 
सिद्धात मे प्रकृति केवल तीन गरुणो की साम्यावस्था है तथा बहाँ प्रकृति के तीन गुणों की 
समता से निर्मित होने के प्रतिरिक्‍्त प्न्‍्य कुछ नहीं है। सुक्ष्म अश्रवस्था मे यह गुण 
प्रकृति मे व्याप्त रहते हैं जिस प्रकार लिलो मे तेल व्याप्त रहता है। प्रव्यवत झ्थवा 
प्रधान के रूपातर में से ही पाँच तन्मात्रा, पाँच स्थल पदार्थ तथा पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ व पाँच 
कर्में न्द्रियाँ सथा मनस्‌ अस्तित्व मे आते हैं। यह कारण झवस्था ही है जो श्रव्यक्त 
कहलाती है। रूपातरों के रूप भे कार्य व्यक्त कहलाते हैं जिस प्रकार मिट्टी का लोदा 
अव्यक्त माना जा सकता है तथा उससे निर्मित मिट्टी के बर्तन व्यक्त माने जाते हैं। 
ससार के विविध व्यकंत कार्य भ्रव्यकत प्रकृति मे एकता प्राप्त करते हैं तथा समस्त दारीर, 
इन्द्रियों आदि का भोग पुरुष ही करता है ऐसी मान्यता है । 


विषय की आगे व्याख्या करते हुए वायु कहते हैं कि, यद्यपि एक सार्वबलौकिक 
झ्रात्मा को स्वीकार करने के लिए किसी उचित कारण की खोज करना कठिन है, 
तथापि एक ऐसी सार्वलौकिक सत्ता को स्वीकार करने के लिए विवश होना पड़ता है, 
जो बुद्धि, इप्नियो तथा छरीर से मिन्‍न है । यह सत्ता समस्त मानव झनुभवों की, 
शरीर के नष्ट होने पर भी, स्थाई भोक्ता है (भ्रयावाद-देह वेदनात्‌) । यह सार्वलौकिक 
सत्ता ही है जो समस्त अनुभव योग्य पदार्थों का अनुभव करती है तथा वेदो व उपनिषदो 
में इसे भ्रतर्यामी नियता कहा गया है। यह सब पदार्थों मे व्याप्त है फिर भी अपने 
झाय को विशेष परिस्थितियों में प्रभिव्यक्त करती है, तथा यह स्वय भदुृष्य है । यह नेत्र 
अथवा किसी प्रन्य इद्ियो द्वारा देखी नहीं जा सकती । बुद्धि के उचित विवेक द्वारा 
ही इस महान आत्मा का अनुभव किया जा सकता है। यह समस्त परिवतंनो में 
अपरिवर्तन शील है तथा यह सब पदार्थों की दष्टा है एव स्वय इसका प्रत्यक्ष नहीं किया 
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« जा सकता । ऐसी महान्‌ आत्मा शरोर तथा इंद्रियो से भिन्‍म है एवं वे जो इसका 
शरीर से तादात्म्य मानते हैं, इसकों देख यहीं सकते । शरीर से सबंधित होने के कारण, 
मह समस्त अशुद्धियो भोर दुखो से समन्वित हो जाती है, तथा अपमे स्वयं के कर्मों 
द्वारा ही जन्म व पुनर्जत्म के कालचको मे भी फेस जाती है। जिस श्रकार एक जल से' 
परिपूर्ण खेत नवीन पअकुर उत्पन्न करता है, उसी प्रकार प्रज्ञान के खेत मे कर्म प्रस्फुटित 
होने भारभ हो जाते हैं, तथा उनसे शरीर उत्पन्न होते हैं जो समस्त दु खो के उद्गम 
हैं। जन्म व पुनर्जन्म के कालचक्र द्वारा मनुष्य को झपने कर्मफलों का झनुभव करना 
घरड़ता है, तथा इस प्रकार प्रक्रिया चलती रहती है। यह सार्वलौकिक सत्ता अनेक रूपों 
मे दृष्टिगोचर होती है तथा भिन्‍न व्यक्ति मे विभिन्‍न वृत्तियो के रूप मे भ्रभिव्यक्त होती 
है ।' हमारे समस्त मानव सबध लकड़ी के उन बहते हुए टुकडो के समान, श्राकस्मिक 
तथा प्रासगिक है जो लहरो द्वारा पास आकर फिर प्रथक्‌ हो जाते हैं। पौधों से लेकर 
ब्रह्म तक समस्त जीव इस पुरुष के पद्नु श्रथवा ग्रभिव्यक्तियाँ हैं। पुरुष सुख तथा दुख 
के बबन से बधा है तथा परमेश्वर के खिलौने के समान, यह अज्ञानी तथा भ्रशक्त है 
झर श्रपने सुख की व्यवस्था अ्थ्रवा दु ख के निवारण का प्रबंध नहीं कर सकता । 


हमने पहले ही पशु तथा पाश का स्वरूप देख लिया है। पाश शिव की वह शक्ति 
है जा अपने को प्रकृति के रूप में अभिव्यकत करती है, यह भौतिक ससार आ्रात्मगत 
ससार के साथ उन सुखो व दु खो का विकास करती है, जो भिन्‍न उपाधियों तथा 
परिस्थितियों मे श्रनेक प्रतीत होते हुए सार्वलौकिक आत्मा पशु को बंधन में बाँधती है । 
हम यह ध्यान दिए बिना नही रह सकते कि यहाँ पुरुष झथवा आत्मन्‌ साख्य के अनेक 
पुरुषो अथवा न्याय की अनेक झात्माश्रों या शवमत की प्रस्य प्रणालियों के समान झनेक 
नही है। वेदाती अद्व तवाद का उत्कृष्ट विचार यहाँ उपस्थित किया गया है तथा इस 
सिद्धान्त मे पुरुष का एक ऐसा स्वरूप वर्णित है जो भिन्‍न परिस्थितियों मे भिन्‍न शरीरों 
में अनेक प्रतीत होता है। यह एक पुरुष सर्वव्यापी है, तथा अनेक उपाधियों द्वारा 
प्रतिबिम्बित होने के कारण ब्रह्म से लेकर घास की पत्ती तक, यह पदार्थों के अनेक 
विभिन्‍न गआ्राकारों में प्रतीत होता है । 


परतु वह परम ईश ही पशु और पाश दोनो का सृजक है जिसमें अ्रसर्य उत्तम 
और आकर्षक गुण है। उसके बिला विदव की कोई सृष्टि सम्भव नहीं हो सकती थी, 
क्योकि पशु श्र पाश दोनो ही जड और ज्ञानहीन है हमे यह याद रखना चाहिए कि 
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चादितश्च वियुक्तश्च शरी रेरैषु लक्ष्यते, 
चन्द्र-बिम्बवदाकाशे तरलैर्‌भ्र सचये 
अनेक-देह-भेदेन भिन्‍ना वृत्तिरिहात्मन । 
“शिव-महापुराण, ७-१-४-४६ 
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सोस्य के अनुसार पुरष शुद्ध चैतन्य से भिन्न कुछ भी नही हैं, परन्तु यहाँ उन्हें विभिन्न 
अवस्थाशों वा परिसरो भे इसकी सत्ता के अतिविम्बित होने के द्वारा भ्नेको मे व्यक्त 
होते हुए एक वेतन तर्व का प्रतिबिम्व माना कया है। ' प्रकृति से लेकर परमाणु तक, 
विभिन्न रूपो मे प्रवेश करते हुए केवल जड़ पदार्थ ही प्राप्त होते हैं। यह सम्भव नहीं 
था यदि के एक चेतन रचगिता दारा रचे शौर ढाले मं जाते। खडो से युक्त यह विद्य 
एक कार्य है, भोर इसलिए इसके निर्माण के लिए एक कर्सा होना ही जाहिए। परम 
ईदा रचयिता के रूप में यह कतृ स्व क्षिख से सम्बद्ध है, झ्रात्मा या बन्धन से नहीं । 
झात्मा स्थय ईश्वर की इच्छा से गतिशील होती है। जब कोई व्यक्ति श्रपने को अपने 
कम का कर्सा समभता है, तो यह कारण की प्रकृति का अन्यथा झान ही है। 


जब मनुष्य स्वय को वास्तविक प्रेरक कर्सा से भिन्‍त समभने लगता है केवल तब 
ही मनुष्य भ्रत मे भ्रमर॒त्व प्राप्त कर सकता है। क्षरव भक्षर झर्थात्‌ पादा व पदमु सब 
परस्पर सयोजित हैं, तथा उन दोनो का उनके व्यक्त एवं श्रव्यक्त रूप मे पालन महेष्वर 
द्वारा होता है। तथाकथित अनेकता भी महेष्वर द्वारा व्याप्त है। केवल ईइवर ही 
सबका प्रभु तथा शरणदाता है। यद्यपि यह एक है तथापि वह अपनी श्रनेकरूप शक्तियों 
द्वारा विश्व का श्रालम्बन हो सकता है । 


वायवीय-सहिता के प्रथम भाग का यह छठा भ्रध्याय मुख्यतः श्वेताश्वर उपनिषद्‌ 
से प्राप्त विषयों की व्याख्या करता है तथा श्वेताशशर उपनिषद्‌ के दर्शन का विस्तार 
माना जा सकता है। ईश्वर स्वय सब पदार्थों मे व्याप्त है तथा उसमे किचित मात्र 
भी अशुद्धि नही है। इसी उद्देश्य के लिए उपनिषद्‌ के झनेक वाक्य भी इसमे समाविष्ट 
किए गए है तथा ब्रह्मन्‌ से शिव का तादात्म्य किया गया है। इस ग्रन्थ के पिछले भागों 
में यह दर्शाने का प्रयत्न किया गया है कि ब्रह्मसूत्रो, गीता तथा बह्सूत्रो के व्याख्याकारो 
के सप्रदायों की अनेक टीकाशो मे भी सबद्ध ग्रथकारों के विशेष विचारों के अनुसार 
उपनिषदो की व्याख्या की गई है। शिव-महापुराण मे भी हम छैवमत के दर्शन की 
घोषणा के लिए उपनिषदो के भ्रनुसरण का प्रयत्न पाते है। इसे बारम्बार प्रमुखता दी 
गई है कि केवल एक ही ईश्वर है तथा उससे पझ्नन्‍्य कोई नहीं है, इसके उपरात भी 
जगदामास का रूपातर स्पष्ट करने के लिए माया अथवा प्रकृति का विचार उपस्थित 
किया गया है। हमने पहले देखा है कि माया ब्रह्मन्‌ की शक्ति मानी जाती है। परतु 
ईश्वर के साथ इस शक्ति के सबंध के विदय मे अधिक तर्क नहीं दिए गए है। उपनिषदो 
के प्रयुसार यह भी कहा गया है कि ईइवर में स्वाभाविक रूप से ज्ञान तथा बल निहित 
हैं। परतु हमे यह ज्ञात किए बिना दार्शनिक सतोष नहीं होता कि ज्ञान तथा बल का 
सास्तविक स्वरूप क्या है, तथा इस बल का प्रयोग किस प्रकार होता है, एज इस महेश्वर 
के संबंध में ज्ञान का झ्र्थ क्या हो सकता है, जिसके कोई इन्द्रियाँ तथा कोई मनस् 
नहीं हैं। 
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७-१-६-६७ में ईश्वर का वर्णन इस रुप में है कि वह जो काल उत्पन्त करता है, 
समस्त गुणों का प्रभु है, तथा समस्त बधनों से मुक्तिदाता है। काल के स्वरूप के 
विधय में एक प्रशव उठता है। ऐसे प्रश्न के उत्तर मे वायु कहते हैं कि काल हमारे 
सम्मुख ऋमानुसार, क्षणो तथा श्रवधि के रूप में प्रकट होता है। काल का यथार्थ सार 
शिव की शक्ति है। अत चाहे जो भी हो, किसो जीव द्वारा काल का उल्लंघन नहीं 
हो सकता । यह तो जैसे ईश्वर की आ्राज्ञा देने की शक्ति है।" इस प्रकार काल शिव 
की वह शक्ति है जो उससे उत्पन्न होती है तथा सब पदार्थों में व्याप्त है। इस कारण 
प्रत्येक वस्तु काल द्वारा शासित है। परतु शिव काल के बधन मे नहीं है। वह समस्स 
काल का स्वामी है। ईइवर का अप्रतिवध प्रधिकार काल द्वारा व्यक्त होता है, तथा 
इसी कारण कोई मनुष्य काल की सीमा के परे नही जा सकता । किसी भी परिमाण 
में हमे विवेक काल से परे नहीं ले जा सकता तथा जो भी कर्म काल में किए जाते है, 
उनका उल्लघन नही किया जा सकता । यह काल ही है जो मनुष्यों के कर्मों के 
अनुरूप उनका भाग्य तथा प्रारब्ध निश्चित करता है, इसके उपरात भी कोई नहीं कह 
सकता कि काल के सार का स्वरूप कया है । 


हमने भ्रभी तक यह देखा है कि ईश्वर के अटल सकल्प तथा आज्ञा द्वारा पुरुष के 
निरीक्षण मे प्रकृति हमारे सम्मुख ससार के रूप मे विकसित होती है। प्रकृति अथवा 
अव्यक्त के तत्त्वों के क्र की शास्त्रीय साख्य से श्रधिक समानता है। साख्य की 
सुप्रसिद्ध शास्त्रीय विचारधारा मे सृष्टि अव्यक्तावस्था से विकास अथवा उत्पत्ति की 
अ्क्रिया है तथा प्रति-गमन की प्रक्रिया द्वारा प्रलय होता है जिसमे वही प्रक्रिया तबतक 
विपरीत दिशा में होती रहती है तबतक कि सपूर्ण जगदाभास अ्व्यक्त अथवा प्रकृति में 
वापस नहीं चला जाता । 


पुन , महेश्वर शिव के स्वरूप तथा कार्य के विषय मे यह कहा गया है कि दूसरों 
की सहायता की प्रवृत्ति के अतिरिक्त ऐसा कुछ भी नही है जिसे शिव का प्रावश्यक् स्वरूप 
माना जा सके । दूसरों को उनके कर्मों द्वारा उनकी सर्वोत्तम श्रेय की प्राप्ति मे सहायता 
देना ही उसका कार्य है। पशु तथा पाश से युक्त ससार की सेवा के श्रतिरिक्त उसका 
कोई अन्य विशेष लक्षण नही है। ईह्वर के भ्रनुग्रह के इस विस्तार को प्राय उसके 
झाज्ञापनका री सकलप के रूप मे वणित किया है। ईइ्वर के सकल्प की पूर्ति के लिए 
ही मनुष्य को किसी ऐसी वस्तु के श्रस्तित्व को स्वीकार करना होगा, जिसके शुभ के 
लिए ईश्वर का सकल्प प्ग्रसर होता है। इस कारण ईश्वर को अपने सकल्‍प के सपादन 
के लिए दूसरो पर निर्भर नही कहा जा सकता । उसके सकलप में तथा उसके द्वारा 
ही वस्सुएँ कर्मानुसार क्रमबद्ध प्रक्रिया मे अ्रस्तित्वगत तथा अग्रसर होती है। ईश्वर की 





१ नियोगरूपमीशस्य बल विश्व-नियामकम्‌ । -शिव-महापुराण, ७-१-७-७ । 


पुराणों भे झैव-दर्शन] [१०७ 


स्वतंत्रता के भ्र्थ है कि वह किसी अन्य वस्तु धर मिर्मर नही हैं, निर्भरता का श्रर्य वह 
भ्रवस्था है जिसमे एक वस्तु दूसरे पर निर्भर है ।* 


सरपूर्ण ससार भ्रज्ञान पर निर्मर माना जाता है. तथा संसार के झाभास मे कौई 
शास्तविकता नही है। घर्म-अन्यो मे वणित शिव की सब विशेषताएँ केवल सोपाधिक 
धारणाएँ हैं, वास्तव मे ऐसा कोई झाकार नहीं है जिससे शिव को विशेषित किया 
जा सके ।* 


ससार के विकास के विषय मे जो सब भव तक कहा गया है वह त्कशुद्ध भ्रनुमात 
पर ही शाधारित है, जबकि ईदवर की भनुभवातीत सत्ता तर्क से परे है। हमारी 
झात्मा के स्वरूप के कुछ समान ही ईश्वर की कल्पना करने के कारण हम उसको महा- 
प्रभुत्व से विभूषित करते है। जिस प्रकार झग्नि लकड़ी से भिन्न होते हुए भी उसके 
बिना था बाहर नहीं देखी जा सकती उसी प्रकार हम शिव को, उन मनुष्यों में तथा 
उनके साध्यम से सर्वशक्तिमान्‌ के रूप में देखते हैं जिसमे वह भ्रभिव्यक्त होता है । 
विचार की इसी प्रक्रिया के विस्तार से शिव की प्रतिमा को शिव समभा जाता है तथा 
उसकी पूजा की जाती है । 


शिव सदेव समस्त जीवो की सहायता करता है तथा किसी को हानि नही पहुँचाता 
है। यदि ऐसा प्रकट हो कि उसने किसी को दडित किया है तब बह के वल दूसरो के 
शुभ के लिए ही होता है। प्ननेक दुष्टातो द्वारा विदित होता है कि ईश्वर द्वारा प्रदान' 
किया हुआ दड सबधित जीवो की ग्शुद्धियों को शुद्ध करने के लिए होता है। समस्त 
शुभ तथा उभ्शुभ कर्मों का श्राधार ईश्वर की ग्राश्ा में मिल सकता है, जिसमे मनुष्य का 
व्यवहा र निर्धारित किया गया है। शुभ का अथे उसके सकल्प के भनुरूप झाज्ञा पालन 
है। जो सदेव दूसरो का शुभ करने मे सलग्न रहता है, वह श्रादेशों का पालन कर 
रहा है, तथा उसे झ्रशुद्ध नही किया जा सकता । ईदवर केवल उन्हीं को दडित करता 
है जो किसी अन्य विधि द्वारा उचित मार्ग पर नहीं लाए जा सकते । यह अवश्य है कि 
उसका दड कभी भी क्रोध अथवा दंष की भावना के कारण नहीं होता । वह उस 
पिता के समान जो अपने पुत्र को उचित भार्ग की शिक्षा देने के लिए ताडना देता है। 
वह जो दूसरो पर झात्याचार करता है, ताडना का भागी है। ईइवबर दूसरों को पीड़ा 
देने के लिए व्यथित नहीं करता, वरन्‌ केवल उनको ताड़ना देंने के लिए तथा उन्हें 
उचित मार्ग के उपयुक्त बनाने के लिए ऐसा करता है। वह एक चिकित्सक के सभान 


* शत. स्वातत्य-ध्षम्दार्थानपेक्षत्व-लक्षण । -तत्रेव ७-१-३ १-७ । 
* शज्लानाधिष्ठित शम्भोन किचिदिह विद्यते, 
गेनोपलम्यतेहरमाभिस्सकलेनापि निष्कल । 
-शिव-यहापुराण ७ १३१६। 


श्ण्द [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


है जो रोग को आरोग्य करते के लिए फडवी श्रौषधि देता है। यदि ईश्यर जीचों को 
झवमुणों व पापों से उदासीन रहे, तो यह उसके लिए झनुचित होगा, क्योंकि वह भनुष्यीं 
को प्रनुचित मार्ग के अनुसरण के प्रोत्साहन का एक मार्ग होगा, तथा इससे उन भ्न्य 
मनुष्यो की उचित सुरक्षा मी सभव नहीं हो पाएगी, जिनकी सुरक्षा होनी चाहिए। 
श्रत उन्हें ईश्वर सुरक्षित करता है। भगवात्‌ शिव प्रम्ति के समान हैं, उनसे संपर्क 
होने से समस्त झ्रशुद्धियाँ समाप्स हो जाती हैं। जब एक लोहे का टुकड़ा भप्रग्नि मे 
रखा जाता है तब लोह नहीं वरन्‌ भ्ग्नि जलती है, इसी पग्रकार महेश्वर छिव समस्त 
जड पदार्थों मे व्याप्त है, तथा केवल वही समस्त झाभासों द्वारा प्रज्वलित होते हैं । 


शिव का शरन्‌ग्रह मित्रता, उदारता झ्रादि साधारण गुणों के समान नहीं है। 
इसको शुभ तथा भ्रशुभ गुणो के रूप में नहीं देखा जा सकता। इसका अश्रर्थ ईश्वर के 
केवल उस सकल्प से है जो समस्त जीबो को लाभ के लिए प्रवुत्त है। उसके आवेशों 
का पालन, परम झुभ के पर्याय के रूप मे माना जा सकता है परम कल्याण उसके 
आदेशो का पालन ही है। भ्रत ईहवर केवल व्यक्ति का नहीं वरन्‌ सबका शुभ करता 
हुआ माना जा सकता है। इस प्रकार व्यक्तिगत शुभ समस्त मानवता के शुभ से 
सबधित है तथा यह केवल तब ही क्रियान्यित हो सकता है जब समस्त जीव ईश्वर के 
आदेशो का अनुसरण करे । ससार के पदार्थ अपने विशेष स्वभावानुसार अ्रपनी स्वयं 
की रीति के अनुसार व्यवहार करेंगे । बह ईएवर का काये है कि जहाँ तक उसके 
स्वभाव से सम्भव हो वह उसका एक दूसरे के भनुरूप विकास करे । वस्तुओं का 
प्राकृतिक स्वभाव इस विकास के क्षेत्र के लिए एक ग्रावद्यक सीमा है। स्वर्ण को 
कोयले से नहीं बरन्‌ केवल झ्रग्नि से जलाया जा सकता है। इसी प्रकार ईश्वर केक्‍ल 
उन्हीं को मुक्त कर सकता है जिनकी भणशुद्धियाँ दूर हो चुकी है, उनको नहीं जो श्रभी 
भी श्रणुद्ध अवस्था में है। वे वस्तुएँ जो स्वाभाविक रूप से ही किसी दूसरी वस्तु मे 
विकसित होती है, केवल ईश्वर के सकलप द्वारा ऐसा कर सकती हैं। अभ्रत ईइवर का 
सकत्प केवल तभी क्रियान्वित हो सकता है जब वह वस्तुशो की स्वाभाविक प्रवृुत्तियो 
लथा प्रभावी सीमाओं के सहयोग मे कार्य करे । जीव स्वाभाविक रूप से अज्षुद्धियों से 
परिपूर्ण हैं, तथा यही कारण है कि ये जन्म व पुमर्जन्म के चक्र में होकर निकलते हैं। 
वास्तव में आत्मा का कर्म तथा भ्रम से सपोजन ही वह ससार कहलाता है जो जन्म 
तथा पुनर्जन्म का पथ है। क्योंकि शित्र किसी ऐसे कम से संबंधित नहीं है तथा 
नितात छुद्ध है, भ्रत वह जीव तथा निर्जीव ससार के विकास की प्रेरणा का वास्तविक 
कर्ता हो सकता है। श्रात्मा की अजुद्धि झात्मा के लिए झाकस्मिक नहीं वरन्‌ 
स्वाभाविक है । 


ईइवर-कृष्ण की कारिका तथा साख्य सूत्र में प्रदर्षित प्ास्तीय साख्य सिद्धात मे 
उस सृष्टिकारणता को प्रकृति में स्थित किया गया है, जो स्वयं अपनी ग्रावश्यकता से 


शुराणों में शैम-रर्शने ] [ १०६ 


अकृति को उस सुक्षम तथा भौतिक संसार के दो प्रकार से विकास करने के लिए प्रेरित 
करती है। पुरुष ससार में दो प्रकार के कार्य करते हैं, अर्थात्‌ सुख व दुख के भोन 
तथा शान द्वारा कैवल्य-प्राप्सि। इस अर्थ में प्रकृति पुरुषों के स्देश्य की पूर्ति के लिए 
अतिसान मानी जाती है। साख्य के पातंजल संप्रदाय में, जिसे योग सूत्र भी कहा 
जाता है, व्यास तथा वाचस्पति की व्यास्या के श्रनुसार प्रकृति का निर्माण करने वाले 
शुणी में एक स्वाभाविक बाधा आ जाती है, जो उसके विकास के क्षेत्र को सीमित कर 
देती है। यह माना जाता है कि ईदवर के स्थाई सकल्प के झनुसार मनुष्यों के कर्मा- 
सुसार अस्‍्तुएँ अमुक-अभुक विशेष दिशाशों मे विकसित होगी। प्रकृति की प्रयवा गुणो 
की शक्ति स्वाभाविक रूप से उसी दिल्या में भ्रश्नसर होती हैं जहाँ से बाधाएँ हटा दी गई 
हो । ईण्वर स्वय प्रकृति को किसी विशेष दिशा की ओर नहीं बढ़ाता । उसका का्ये 
विधेष दिशाझो मे विकास के मार्ग से प्रतिवन्धको को हटाने का है। यदि ऐसी बाधाएँ 
ज॑ होती अथवा यदि समस्त बाघाएँ पहले से ही हटी हुई होती, तो त्रत्येक वस्तु प्रस्येक 
अन्य वस्तु हो सकती थी। उस स्थिति मे विकास का कोई निश्चित क्रम ही नहीं बन 
चाता तथा विभिन्न उपाधियो, दिक्‌ एबं काल की कोई सीमा नहीं होती । जिस प्रणाली 
की हम व्याख्या कर रहे हैं, उसमे यह स्पष्ट रूप से स्वीकार किया गया है कि व्यक्तियों 
में ये स्वाभाविक बाघाएँ अशुद्धियो के अस्तित्व के कारण ही होती हैं तथा यह माना 
गया है कि ईदबर की सर्वब्यापी प्रकृति द्वारा आत्माओ को मोक्ष इन नैसभिक बाधाश्रों 
(प्रतिबधको ) को हटाने के द्वारा ही प्राप्त करवाया जाता है। इस उद्देश्य के लिए 
जीव स्वय मी कठोर परिश्रम करते है तथा ईदबर के सामीष्य से शक्षाति की प्रक्रिया 
क्रियान्वित होती है। यह ईह्वर का श्रनुग्रह कहलाता है, शब्द के साधारण अर्थ में 
नही वरन्‌ एक ऐसी विश्वजनीन प्रक्रिया के भ्र्थ मे जो समस्त पदार्थों तथा मनुष्यों को 
उनकी अपनी योग्यताओ के भ्रनुसार उनके विकास में सहायता देती है। ईश्वर का 
आदेश एक कृत्रिम ईश्वर के झादेशों के समान नहीं है परन्तु इसका श्रर्थ केवल सबके 
झुभ के लिए विश्वजनीन प्रक्रिया को अग्रसर करते रहना है। इस प्रक्रिया को करते 
समय ' कुछ मनुष्यों को भ्रपने स्व्य के शुभ के लिए दुख सहन करना होगा तथा कुछ 
मनुष्य अपनी योग्यतासुसार पारितोषिक भी प्राप्त कर सकते है। ईश्वर स्वयं ससार 
के आभासो से परे हैं, वह वास्तव से झ्पने सकल्प से किसी पदार्थ को प्रभावित करने 
का प्रयत्न नहीं करता, परतु यह तथ्य है, कि वह समस्त पदार्थों मे व्याप्त है, उनकी 
अक्लुद्धियों को हटा देता है, ताकि सपरर्ण विश्व का विकास उसकी इच्छा के भ्रनुकूल 
हो सके 
यक्षपि प्रात्मा एक ही है तथापि कुछ भात्माएँ बचन मे है, तथा कुछ मुक्त अवस्था 
में है। वे झांत्माएँ जो बन में हैं, उन्नति की विभिन्न स्थितियों मे भी हो सकती हैं 
संथा तदसुसार उन्हें विभिन्न प्रकार के ज्ञान तथा बल प्राप्त हो सकते हैं। आत्मा से 
संयुक्त अशुद्धियों को झ्लाम तथा पक्‍्व माना जा सकता हैं तथा उनके द्वारा जो भी कर्म 


११० । [भारतीय दर्शन का इतिहास 


किए जाते हैं उनका फल भोगते के लिए वे इन दो कूपो के प्रसुसार जन्म और पुनर्जस्म 
के चक्र भे फँससी है। यच्पि प्रात्माएँ मल से समुक्त है तथापि वे शित्र से तथा शिव 
उनसें व्याप्त है। जैसे-जैसे मल हटते जाते हैं बैसे-वैसे शिव का सामीप्य भधिक व्यक्त 
होता जाता है, तथा मनुष्य अधिकाधिक शुद्ध होता जाता है श्रौर भ्न्तत बहू शिव के 
समान हो जाता है। आात्माओं की भिन्नता का कारण केवल मलखू्यी उपाधि का 
झनुपात है। मल' के स्वरूप तथा उपाधि के कारण एक भझात्मा दूसरी से भिन्न प्रतीत 
होती है । ससार मे समस्त दु.खो का मूल कारण अशुद्धियाँ हैं, तथा एक देवी चिकित्सक 
की भाँति शिव का यह काये माना गया है कि वह हमे शान द्वारा अक्षुद्धियों से दूर ले 
जाए । केवल ज्ञान ही ऐसा साधन है जिससे समस्त पाप दूर हो सकते है। यह आपत्ति 
की जा सकती है कि, क्योंकि ईश्वर सर्वशक्तिमान्‌ होने के नाते क्यों नहीं मनुष्यों को 
बिना दुख सहन किए मोक्ष प्राप्त करा सकता है। इस प्रदन का मह उत्तर अस्तावित 
किया गया है कि कष्ट तथा दु ख, ससार के स्वरूप का निर्माण करते हैं जो जन्म भौर 
पुनर्जेन्म के रूप मे प्रकट है। यह पहले ही कहा जा चुका है कि ईदवर की सर्वेशक्ति- 
सत्ता, उन पदार्थों की स्वाभाविक उपाधियों द्वारा सीमित है, जिन पर ईश्वर का सकलप 
कार्म करता है। मलो का स्वरूप दुख तथा कष्टरूपी होने के कारण यह सम्भब नही 
कि उन्हें कष्ट-रहित बनाया जा सके, तथा इस कारण उस अवधि मे जिसमे मनुष्य 
ससार मे मलो की छुद्धि की प्रक्रिया में से निकलता है, उसे आवश्यक रूप से कष्ट सहना 
पडेगा । जीव स्वाभाविक रूप से अशुद्ध तथा दु ख-पूर्ण होते है, तथा ईश्वर के आदेश 
की भ्रनुपालना को क्रियान्वित कर, जो झोषधि का कार्य करता है, ये जीव मुक्त होते 
है। उन समस्त अशुद्धियों का कारण, जो ससार को उत्पन्न करती है, माया तथा 
भऔतिक ससार है एव शिव के सामीप्य के भ्रतिरिक्त ये किसी और विधि से गतिमान 
नहीं हो सकते । जिस प्रकार च म्बक की निकटता के कारण, बिता उसके कुछ किए, 
लोहे के टुकडे गतिमान हो जाते हैं, उसी प्रकार ईश्वर के ग्रव्यवहित सामीष्य से अपने 
लाभ-हेतु ससार प्रक्रिया गतिमान होती है। यद्यपि ईइबर प्रनुभवातीत है तथा उसे 
ससार का ज्ञान नही होता तथापि उसके सामीप्य के तथ्य का निषेध नहीं किया जा 
सकता । इस प्रकार वह ससार का निरीक्षक-भूत कारण है। ससार की समस्त गति 
शिव के कारण है। जिस शक्ति से वह ससार का नियत्रण करता है वह उसका श्राज्ञा 
देने वाला सकल्‍प हो है जो उसके सामीप्य के समान ही है। यह विचार-सरणि 
वाचस्पति द्वारा उनके योगसुत्र-भाष्य मे उपस्थित किए हुए तक का हमे स्मरण दिलाती 
है जिसमे यह कहा गया है कि यद्यपि पुरुष कुछ नही करता तथापि इसका सामीप्ण 
प्रकृति मे एक विशेष प्रकार की योग्यता उत्पन्न करता है, जिसके कारण प्रकृति पुरुष के 
उद्देश्य की पू्ति के लिए गतिमान होती है। इसी सबंध में चुम्बक तथा लौहचूर्ण का 
उदाहरण भी दिया गया है। क्योंकि समस्त ससार केवल शिव की शक्ति की अभ्रभिव्यक्ति 
है गत हम यह कल्पना कर सकते हैं कि जब ससार मे कुछ नहीं था, तब बह अपना 
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अहिमासन भादेश भौर सकल्प लिए हुए प्रकेला ही भ्रस्तित्त में था तथा उस सकत्प के 
क्रियास्कय में वह सासारिकन श्रशुद्धियो द्वारा दूषित नही होता था । 


इस सब्॒घ मे वायू का यह कथन उदठ्ध,त है कि ज्ञान परोक्ष तथा भ्रपरोक्ष दो 
प्रकार का होता है। जो तर्क अथवा निरीक्षण द्वारा ज्ञात किया जाता है वह परोक्ष 
ज्ञान कहलाता है, किल्तु भ्रपरोक्ष ज्ञान केवल उच्च स्तर की प्रम्यास साधना द्वारा ही 
ऊउदित हो सकता है, तथा ऐसे अपरोक्ष ज्ञान के प्रतिरिक्त मोक्ष नही मिल सकता । 


वायवीय-सहिता ७-२ के प्रस्तुत खड मे हम पिछले ख़ड में व्यक्त दार्शनिक विचार 
का रूपातर देखते हैं, तथा यह विशेष ध्यान देने योग्य है। पिछले खड में यह कहा 
गया था कि जीवों की अशुड्धियाँ उनके लिए स्वामाबिक हैं, तथा ईदवर को श्रपने सकलल्‍्प 
से जीवो की स्वाभाविक सीमाझो के झनुरूप उत्तका पुतनिर्माण, अथवा पुन रूपातर था 
जन्म व पुनर्जन्म के चक्र द्वारा अशुद्धियो की शुद्धि करनी पडती है, जिससे यद्यपि ईश्वर 
का सकल्‍प सब पर समान रूप से कार्य करता है, तथापि उसका परिणाम सब मे समान 
नहीं होता । मनुष्यों के दुख विभिन्न आत्माओ की स्वाभाविक अल्लुद्धियो द्वारा जनित 
बाधाओं तथा प्रतिरोधों के कारण हैं। इसलिए ईश्वर के लिए यह सम्भव नहीं है कि 
वह सब झात्माओं को बिना जन्म-पुनर्जन्म का दुख सहन करवाए मुक्त कर दे । 


यह विचार, कि आसर्माएँ स्वाभाविक छूप से प्रशुद्ध होती हैं, जैनो तथा पचराज्र 
सप्रदाय के अ्नुयायियों मे भी मिलता हैं ।' शाकर वेदात के अनुसार जीव ब्रह्म के 
समान ही समझे जाते है, परतु फिर भी यह माना जाता है कि जीव उस प्नादि अविद्या 
से युक्त है जो बाद में भ्रात्मा के यथार्थ स्वरूप के साक्षात्कार द्वारा नष्ट की जा सकती 
है। श्रत एक प्रकार से जीव अ्रनादि काल से अ्रशुद्धि के आवरण मे रहते है। परतु 
शायवीय-सहिता के द्वितीय भाग मे (जिसको हम व्याख्या कर रहे है) यह कहा गया है 
कि ईश्वर स्वय समस्त जीवों को माया प्रादि अशुद्धियों द्वारा बाघता है तथा केवल वह 
श्रपनी इच्छानुसार सबधित जीवो की भक्ति के भ्रनुरूप, उन्हें मुक्त कर सकता है ।* 
साख्य के समस्त चौबीस तत्व माया की किया? से जनित माने जाते है तथा जो विषय 


! जैन मत का प्रासंगिक प्रश देखिए भाग १, पृ० १६६ मे, तथा पदरात्र का मुख्यत 
अहियु ध्य्य सहिता का दर्शन भाग ३ में पृ० २१ तथा ३४। 
3 सलभायादिभि पाशै स बघ्नाति पशुन्‌ पति , 
से एवं मोचकस्तेयां भक्‍त्या सस्यगुपासित । 
-शिव-महापुराण, ७-२-२-१२ । 
+ भाया दो प्रकार की है, प्रकृति तथा शुद्ध माया । शुद्ध माया से ब्रह्मा, विष्णु तथा 
“ऊद्र देवता उत्पन्न होते हैं। प्रकृति का स्वरूप वही है जो सास्य में वर्णित है जिसमे 
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कहलाते है वे ऐसे पाश भ्रथवा बधन है, जिनसे सनुष्य बचे हुए हैं। घास की पी से 
लेकर ब्रह्मन्‌ तक सब जीवो को बांधकर महाप्रमु परमेश्वर उनसे उनके कर्संव्य करवाता 
है। प्रभु की आज्ञा से ही प्रकृति पुरुषो की सेवा के लिए बुद्धि उत्पन्न करती है तथा 
बुद्धि से अहकार, इद्वियाँ, तन्मात्र तथा स्थूल पदार्थ उत्पन्न होते हैं। इसी का झाज्ञा- 
नुसार विभिन्न जीव विभिन्न उपयुक्त छरीरों से सयुक्त होते हैं। ईश्वर के सकल्प से 
ससार चक्र की निमित्त प्रक्रिया परिलक्षित होती हैं। ईइवर के इस सकस्‍प प्रथवा 
आज्ञा से परे होना किसी के लिए भी सभव नहीं है। सब प्रक्रिया का नियंत्रण 
करने बाले ईह्वर के इस आदेश के भ्रनुसार ही पापियो को दंड मिलता है एवं उत्तम 
कर्मों का सपादन करने वाले ज्ञान तथा धन-सम्पत्ति प्राप्त करते हैं। केन उपनिषद्‌ के 
एक दृष्टात को यह दिखाने के लिए उद्घृत किया है कि समस्त देवो की सामर्थ्य तथा 
स्वाभाविक ज्षाक्तियाँ ईश्वर से उत्पन्न हुई है। प्रत सपूर्ण ससार को भगवान्‌ शिव की 
झ्रभिव्यक्तियाँ माना जा सकता है । 

विभिन्न रूपो, कार्यों तथा नियत्रणकारित्व के स्वरूपो के झनुसार भगवान्‌ दिव 
के विभिन्न नाम हैं। इस प्रकार जब वह पुरुष तथा प्रकृति को भोगता है तब ईशान 
कहलाता है। यह ईशान आठ प्रकार के रूपो मे प्रकट होता है जिसे शास्त्रीय भाषा 
में भ्रष्टमूति कहा गया है। ये इस प्रकार हैं-क्षिति, जल, पावक, वायु, भाकाश, 
श्रात्मा, सूर्य तथा चद्रमा । अ्रत ये विभिन्न कार्यों का सपादन करते है । शार्बी, भावी, 
रौदी झ्रादि नाम, इन विभिन्न मूर्तियों के पर्यायवाची शब्द भी प्रचलित है जैसे-रौद्री वह 
रूप है जिसमे समस्त ससार स्पन्दित होता है। झात्मा स्वय शिव का एक रूप है 
जैसाकि ऊपर स्पथ्ट किया जा चुका है । 

शिव की सर्वोत्तम पूजा इस प्रकार की जा सकती है कि समस्त मनुष्यों की भय 
से सुरक्षा की जाए, प्रत्येक का जुभ किया जाए तथा प्रत्येक की सेवा की जाए झादि । 
समस्त मनुष्यो को सतुष्ट करने से ईश्वर सतुष्ट हो जाता है। किसी भी जीवित 
प्राणी को हानि पहुँचाने का अर्थ स्वयः ईएबर के रूपो में से एक को हानि पहुँचाना 
होता है । 

हमने उपयु कत परिच्छेदों मे स्पष्ट किया हैं कि समस्त ससार ईश्वर का एक भौतिक 
स्वरूप है। यह विश्वदेवतावाद, शकर तथा उसके श्रनुयायियों द्वारा व्याख्यात बेदात 
के एकतत्त्ववाद से भिन्न है। वेदात में सबच्चिदानद के रूप में ब्रह्मन्‌ को ही सत्ता है, 





सब जीव वापस जाते हैं तथा इसी कारण प्रकृति लिग कहलाती है, जबकि शास्त्रीय 
साख्य लिगपद को “महत्‌' के अर्थ मे ही प्रयुक्त करता है तथा भ्रकृति को भ्रस्िय 
कहता है। वहाँ महत्‌ लिंग कहलाता हैं क्योकि उससे अपने किसी भूल कारण की 
ओर इगित होता है तथा भ्नन्‍्त कारण होने के कारण प्रकृति अपने पीछे कोई मूल 
कारण इंगित नहीं करती । 
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है, तथा प्रस्येक अम्ध पदार्भ जिसका हम प्रत्यक्ष करते हैं, केवल ब्रह्म की सत्ता पर एक 
प्रश्यामास है। अ्तत" मे सभी सिध्या हैं। जब मनुष्य मोक्ष प्राप्त कर लेता है तथ 
मह मिश्यात्य स्पष्ट हो जाता है। संसार प्राभासित तो होता है, परन्तु एक समय ऐसा 
झा सकता है. जबकि वह एक मक्‍तजन के समक्ष पूर्णतया लुप्त हो जाय । किन्तु यहाँ 
जीव तथा निर्जीव विभिन्‍न रूपो मे स्थित भौतिक ससार को केवल ईश्वर के विभिन्‍न 
स्वरूप ही माता है, जो ईश्वर द्वारा नियस्तित हैं। इन स्वकूपो को उत आत्माझों के 
शपभ के लिए ईक्‍्वर भलतिमान करता है, जो ईहवर के रूप ही हैं । 


इस सम्बन्ध मे प्रन्‍न उठता है कि ईशबर नर तथा मादा की जझ्क्तियों के रूप में 
ससार में किस भाँति व्याप्त है। इस प्रश्न के उत्तर मे उपमन्‍्यु यह उत्तर देते हैं कि 
शक्ति या महादेवी, महादेव की ही शक्ति है तथा समस्त ससार उन दोनों की भप्रभिव्यक्ति 
है। कुछ पदार्थ चेतना के स्वरूप के हैं तथा कुछ पदार्थ भ्रणेतन स्वरूप हैं । वे दोनो ही 
झुद्ध अथवा अशुद्ध हो सकते हैं। जब चेतना भ्चेत्तन तत्यों से सयुक्त होती है तब जन्म 
तथा पुनर्जन्म के चक्रो से होकर जाती हैं तथा अशुद्ध कहलाती है। जो इन सम्बन्धों से 
परे है, शुद्ध है। शिव तथा उसकी शक्ति एक साथ रहते हैं एव समस्त ससार उनके 
शासन में हैं। जिस प्रकार चद्रमा तथा बाँदनी मे अन्तर करना सभव नहीं उसी प्रकार 
दिव तथा शक्ति मे प्रन्तर करना भ्रसम्भव है। इस प्रकार शक्ति भ्रथवा शक्तिमात् का 
बल तथा दाक्ति का ग्रधिकारी परमेश्वर परस्पर निर्भर हैं। शिव के बिना शक्ति नहीं 
हो सकती तथा शक्ति के बिना द्िव नहीं हो सकते । इसी शक्ति से प्रकृति, माया तथा 
तीन गुणों की प्रक्रिया द्वारा समस्त ससार की सृष्टि होती है। प्रत्येक स्थान पर शक्ति 
का कार्य कला शिव के सकत्प द्वारा नियन्त्रित है, तथा प्नन्त मे यह शिव में वापस चली 
जाती है। शिव में निहित इस मूल शक्ति से क्रियाशील शक्ति (क्रियाल्या शक्ति) उत्पन्न 
होती है। मूल साम्यावस्था मे जब बाधा उत्पन्न होती है तो नाद उत्पन्न होता है, उससे 
बिंदु से सदाधिव, सदाशिव से महेश्वर और उनसे शुद्ध विद्या उत्पन्न होती है, तथा यह 
बाणी की शक्ति कहलाती है। यह अपने आपको वर्णमाला की ध्वनियों मे भी अभि- 
व्यक्त करती है। माया की इस अभिव्यक्ति से काल, नियति, कला तथा विद्या उत्पन्न 
होती है। पुन इस माया से अव्यक्त का निर्माण करने वाले तीन गुण उत्पन्न होते हैं । 
जैसाकि सांख्य मे वणित है, भ्रव्यक्त से तत्वों का विकास होता है। सक्षेप मे यह कहा 
जा सकता है कि जिस प्रकार द्वरीर में झ्रातरिक नियता प्रवेश करता है उसी प्रकार 
शिव अपनी शक्ति के रूप में समस्त ससार में प्रवेश करता है। इसी कारण सब जीव 
सथ! लिर्जीय केवल दाक्ति की प्रभिव्यक्तियाँ हैं। परमेश्वर, जो विद्या, क्रिया तथा 
सकत्प से संयुक्त होकर तथा उन सबके द्वारा समस्त संसार मे व्याप्त है, तथा उसका 
निमन्त्रण करता है। ससार का क्रम तथा संसार-प्रक्रिग भी उसके स्रकलप द्वारा 
भनिश्चित होती है । 


श्रैड ] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


प्रमेव्र जिसे कल्पना द्वारा प्रत्यक्ष करते हैं, उसे भपनी इच्छा-शक्ित द्वारा कार्य- 
रूप सें निर्मित करते हैं, भ्रतः जिस प्रकार तीन अ्रभिव्यक्त शक्तियों के रूप में तीन गुण 
उसमे स्रदित होते हैं, उसी प्रकार ससार भी जो झ्षिव के साथ तादात्म्य है, उसकी शक्ति 
का ही एक रूप है क्योकि यह उसकी शक्ति द्वारा अस्तित्वगत है ।' शिव की यह शक्ति 
साया है । 

शिव-महापुराण, शैवागमो का उल्लेख, छ्षिव द्वारा शिवा को दिए हुए उपदेशों के 
रूप मे करता है। झ्रत यह प्रतीत होता है कि शैवागम दिवमहापुराण से बहुत पूर्व 
लिखे गए थे तथा शैवागमों का सार शिवमहापुराण मे, पाशुपत विचार स्पष्ट करने के 
लिए, सकलित किया गया है। शैवागमभों के उपदेश, शिव के भक्तों की सुविधा के लिए, 
द्िव के झनुग्रह द्वारा परम शुभ की प्राप्ति के निभित्त के रूप मे दिए गए माने जाते हैं ।* 


जहाँ तक प्रत्यक्ष अथवा भनुभूत ज्ञान के व्यावहारिक प्रक्ष का सम्बन्ध है, इस बारे 
में शिव का कहना है कि उनके प्रति शुद्ध हृदय की श्रद्धा ही उन तक पहुंच हो सकती है। 
तप, भवन प्रथवा झासतो, यहाँ तक कि शिक्षा तथा ज्ञान द्वारा भी नहीं। श्रद्धा वह 
झाधार है जिस पर मनुष्य को दृढ़ रहना चाहिए तथा इस श्रद्धा की प्राप्ति वर्णाश्रम के 
स्वाभाविक धर्मो के अनुमरण द्वारा हो सकती है। इस प्रकार श्रद्धा को स्वच्छद भाव 
नही, वरन्‌ प्रत्येक वर्ण तथा आ्राश्रम के लिए निर्धारित धर्मों के दीर्घ परम्परागत गअ्म्यास 
के परिणाम के रूप में माना जा सकता है। 


दाव धर्म में शञान, कर्म कठोर चर्या तथा योग सम्मिलित है। ज्ञान का श्रर्थ 
भात्माओ के स्वरूप, विषय तथा परमेश्वर के ज्ञान से है। कम का श्रर्थ गुरु के उप- 
देशानुसार बुद्धि है। चर्या का भ्रथ॑ शिव द्वारा निर्देशित वर्णानुरूप भ्रधिकारो के अनु- 
सार छश्िव की उचित पूजा है। योग का झर्थ समस्त मानसिक श्रवस्थाझं का निषेध 
है। ईइवर का निरन्तर चितन इसमे शामिल नहीं। ज्ञान वैराग्य से उदित होता है 
तथा ज्ञान से योग उत्पन्न होता है। यम तथा नियम पापों को दूर करते है तथा जब 


१ एवं शक्तिसमायोगाच्छक्तिमानुग्च्यते शिद्द 
शक्ति-शक्तिभदुत्थ तु शाकत शव मिद जगतू । शिव-महापुराण, ७.२४ ३६ | 
* श्रीकष्ठेन शिवेनोक्त शिवाय च शिवागम , 
शिवाशिताना कारुण्याब्छेयसामेकसाधनम्‌ | -तत्रव, ७ २७ ३८। 
यह कहना कठिन है कि यह उल्लेख शैव-विचार के महा कारुणिक सम्प्रदाय 
की श्रोर सकेत करता है श्रथवा नही जैसाकि शकर-भाष्य में क्षकर ने क्षैवमत की 
झालोचना के उपान्त विषय मे दिया है । 
>अहमसूत २-२॥ 


चुराणो में शैव-दे्ंस॑.] [ ११५ 


अनुष्य को सोसारिक विवयों के प्रति निवृत्ति होती है तब बहु योगमार्य की शोर जाता 
है। इस सम्बन्ध भे सार्वशॉकिक उद्ारता, शहिलसा, सत्यता, प्रत्याहार, परप-श्रद्धा, 
जिक्षा, यज्ञ सपादन की किया तथा ईश्वर के साथ स्थय के तादात्म्य का खितन' स्वाभा- 
बिक उपादान माने जाते हैं। इसी कारण जो मोक्ष-प्राप्ति की कामता करते हैं, उन्हें 
अपने को गुण व श्रवगुण, उचित व अनुचित से दूर रखना चाहिए। जिन्होने वह 
झवस्था प्राप्त कर ली है जिसमे पराषाण तथा स्वर्ण का एकसा ही मूल्य है प्रथवा कोई 
मूल्य नहीं है, उन्हें ईश्वर की पूजा की प्लावश्यकता नहीं रह जाती, क्योकि थे मुक्त 
जीव हैं । 

सानसिक शुद्धता शारीरिक शुद्धता से सौ गुतती उत्तम है, बयोंकि मानसिक शुद्धता 
के बिना कोई भी शुद्ध नही हो! सकता । ईश्वर केवल मनुष्य के श्रातरिक भावों को ही 
स्वीकार करता है, जो कुछ शुद्ध भावना के बिना किया जाता है वह नकली है, भ्रनुसरण 
मात्र है। ईश्वर के प्रति भक्ति-मावना निस्‍्वार्थ होनी चाहिए, किसी लाभ के लिए 
नहीं । किन्तु यदि मनुष्य किसो लाभ की प्राप्ति के लिए भी ईश्वर से ग्रनुरक्त हो तब 
भी उसकी भविति-भावना झौर श्रद्धा की गहनता के अनुसार ईश्वर उससे प्रसन्न हो 
सकता है। इसके अतिरिक्त यह भी स्पष्ट होता है कि भक्ति-भावना की शारीरिक 
झभिव्यक्तियों के रूप में भावताश्रो का बाह्य-प्रदर्शन, शिव की भक्ति कथा के श्रवण में 
रूचि, गला भर श्राना, अश्रप्न-वाह तथा निरन्तर चितन एवं ईश्वर पर निर्भरता सभी 
यथार्थ भक्तो के महत्वपूर्ण लक्षण समभे जाते है, चाहे समाज भे उसका कोई भी वर्ण 
अथवा स्तर हो । 

हम पहले ही स्पष्ट कर चुके है कि भात्माओरो के स्वरूप का ज्ञान, उनके बन्धन- 
कारी तथ्य तथा परमेश्वर के ज्ञान की प्राप्ति, यही मोक्ष का वास्तविक और व्यावहारिक 
मार्ग है। इस ज्ञान के साथ ही ग्रुरु के उपदेशानुसार झ्ाचरण करना चाहिए । इसे 
किया नाम दिया गया है। गुरु को छोवपथ के अनुसार शिव का भ्रवतार माना जाता 
है। धर्म-प्रथो भे निर्धारित विभिन्न वर्णाश्नमों के लिए निर्दिष्ट धर्मों के ग्राचरण द्वारा 
जिसे चर्या माम दिया गया है और जिसमे ईश्वर की पूजा भी सम्मिलित है, इस क्रिया 
की पूति करनी पडती है। जबकि श्रन्य समस्त मानसिक श्रवस्थाश्रो का भ्रवरोध हो 
जूका हो तब शिव को ध्यान का केन्द्र मानकर भतक्तिपूर्ण चितन की प्रक्रिया भी इस क्रिया 
के साथ होनी चाहिए । इन विषयो की व्याख्या करने बाले धर्म-ग्रथ दो प्रकार के हैं, 
एक वेदमूलक तथा दूसरे स्वतन्त्र मूल के । स्वतन्त्र मूल के धर्म-ग्रथ (झागमों के समान) 
्रद्वाईस प्रकार के हैं जो कामिक इत्यादि कहलाते हैं जिन्हे सिद्धान्त के नास से भी 
पृकारा जाता हैं ।' 





१ एच०डब्लू क्षौमरस अपनी शौव-सिद्धात' पुस्तक पृ० हे में कहते हैं कि शिव-ज्ञान-बोध 
की एक टीका के अनुसार जिसकी व्याख्या हम आगे करेंगे, शैयमत के ६ तथा १६ 


३१६ ] [._ भारतीस दर्क््ष का इतिहास 


७-१०३२ में कुछ ऐसी गोपनीय तथा गूढ़ शारीरिक प्रक्रिया वणित हैं जिनके द्वारा 
मनुथ्य शिव अर्थात्‌ महादेव में निहित भ्रमरत्व से सम्पर्क स्थापित कर सकता है ।* 
७-२-३७ में योग को पाँच प्रकार का बताया है -- मतमोग, स्पर्शयोग, भावषोथ, 
ऋमावयोग तथा महायोग । मत्रयोग वह है जिसमे कुछ सत्रो की निरतर झ्रावत्ति द्वारा 
मानसिक स्थिति स्थिर हो जाती है। जब इसको प्राणायाम से संयुक्त कर लेते हैं तब 
इसे स्पर्शयोग कहते हैं। जब यह भ्रवस्था भझ्रागे विफसित होती है तथा जब मत्रों के 
उच्चारण की प्रावश्यकता नही रहती है तब इसे भावयोग कहते हैं। योग की इस 
प्रक्रिया को अधिक उन्नत करने पर अपने विभिन्न स्वरूपो मे जगदाभास सर्वेथा लुप्त हो 
जाता है तथा इसे झभावयोग कहते हैं। इस स्थिति मे योगी का ससार से कोई सबंध 
जही रहता । वह स्वय को शिव का स्वरूप तथा तादात्म समभने लगता है, तथा उसका 
सभस्त उपाधियों से सम्बन्ध-विच्छेद हो जाता है। इसको महांयोग की अवस्था कहते 
हैं। इस अवस्था में मनुष्य की सासारिक विषयों से विरक्ति हो जाती है, आहे वे इद्रियों 
द्वारा ग्रनुभंव किए गए विषय हो, अथवा धामिक-प्रन्थों मे निर्धारित रीतिरिवाज़ हों । 
नि सदेह योग के इस प्रम्यास में योग्रसूत्रों मे निर्धारित यम तथा नियम के अभ्यास, 
विभिन्न आसनो के अ्रम्यास, प्रणायाम, प्रत्याहार, घारणा, ध्यान-समाधि सम्मिलित हैं । 
विभिन्न प्रकार के योगो तथा उनके उपादानों की प्रक्रिया झ्षैव धर्म-ग्रथो एव कामिक तथा 
अन्य झागमो मे भी उल्लिखित है। जहाँ तक शिवमहापुराण का सम्बन्ध है, हम इससे 
शजणित विभिन्‍न उपादानो जैसे, गम, नियम, श्रासन प्रादि के भ्रम्यासों मे, तथा पतजलि के 
योग-शास्त्र मे वणित यमनियमादि प्रकारों मे अधिक अन्तर नहीं पाते । केवल एक 


सम्प्रदाय हैं। शौमरस द्वारा उल्लेखित यह सम्प्रदाय इस प्रकार है -- 
(१) पाशुपत, महाब्रतवाद (?) कापालिक, वाम, भैरव और एक्यवाद । 
(२) ऊध्वे शैव अनादिशव, आदिदाव, महार्ण॑व, भेदर्शब, अ्रभेदर्दव, भ्रन्तरश्व, 
गुणशव, निर्गुणशैव, अश्रध्वसशैव, योगशैव, ज्ञानदीव, झनुशैव, कियाशैव, 
नालुपादशव (? ) और शुद्धशैव । 


हमे इसका ज्ञान नही है कि शैवमत के इन विभिन्न सम्प्रदायों के क्या विश्रय 
थे। शैवमत के इन सम्प्रदायों मे से किसी के विचारों का उल्लेख करने बाला कोई 
भी विशेष मूलग्रथ हमे नहीं मिलता। अपनी व्याख्या मे हमने विभिन्न प्रकार के 
शैवमतो का उल्लेख किया है तथा उनमे से अ्रनेक वा श्रुपत शैवमत के नाम से जके 
जाते है परन्तु प्रकाशित अ्रथवा श्रप्रकाशित निश्चित सामग्री के अभाव में हमारे लिए 
यह निश्चय करना असम्भव है कि यह पाशुपत प्रणाली भी विभिन्न नामों के विभिन्न 
सम्प्रदायों में विभाजित थी । 


* देखिए पथ ४४-४६ (७.१ ३२) । 
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महत्वपूर्ण सम्तर यह है कि, पतंजलि के योग सें मल को पहुंलें स्थूल पदार्थों पर, तत्पपचात्‌ 
सममात्र, तदुपरात झहंकार तथा उसके जाद बुद्धि पर केन्द्रित करना पश्ता है जबकि 
जैंबयोग में योगी को क्षित के दैबीस्तवरूप का विम्तन करना पड़ता है। मोगशास्त्र में भी 
यह मिर्षारित है कि मनुथ्य ईइवर का जितन कर सकता हैं तथा उसके प्रति भक्ति द्वारा 
किसी भी यहेगी को मीक्ष प्राप्त हो सकता है। योगजशारुज में योगी के लिए दो प्रकार के 
मार्ग हैं-प्रथम ईश्वर का चितन तथा द्वितीय, सूक्म से सूक्मतर पदार्थों की शोर मिस्तर 
अग्रसर होता हुआ चितत जिसके फलस्वरूप बुद्धि समस्त भौतिक प्रवृुत्तियों तथा प्रभावों 
से सर्वधा रहित हो जाती है तथा श्रन्स मे स्वय प्रकृति में लुप्स हो जाती है भौर वहाँ से 
चुरावर्तम नहीं होता । भ्रत पतंजलि के योग में साख्यसिद्धात व साख्यसत्व दर्शन का 
समन्वय बौद्ध मतानुयायी पूर्व प्रचलित योग प्रणाली के साथ करने का प्रयास परिलक्षित 
होता है तथा “ईश्वर' सिद्धात वाले आस्तिक पंथ को भी समस्वित करने का प्रयत्न किया 
शंया है जिसका योग-प्रणाली के साथ, येन-केन-प्रकारेण मोटे रूप में सामजस्य बिठलाया 
जया है। 

शिवमहापुराण झाणे प्राणायाम का वर्णन करता है, जो इस प्रकार है -प्रक 
जिसमें नासिका से वायु लेकर समस्त शरीर मे भरते हैं। रेचक, जिसमे वायु शरीर से 
मिकालते हैं तथा कुम्मक, जिस प्रक्रिया मे झ्वरीर में वायु भरने के पदचात्‌ उसे स्थिर 
रखते हैं। प्राणायाम की प्रक्रिया से मनुष्य शरीर का इच्छानुसार त्याग कर सकता है । 


प्राणायाम का विकास शने -शर्ने श्वास प्रध्यास के समय को बढ़ाने से होता है । 
इस प्रकार प्राणायाम के चार स्तर हैं जिन्हे कन्यक, मध्यम, उत्तम तथा पर कहते 
हैं। सवेगात्मक भाव झानन्द की अभिव्यक्ति के कारण कम्प, स्वेद प्रकट होते हैं । 
इसी कारण कभी उन्मुक्त प्रश्नु प्रवाह तथा कमी-कभी असंगत वाणी या स्वरमग तथा 
मूर्ष्ठा तक आ जाती है। यह ध्यान देने की बात है कि ऐसी अ्रवस्थाएँ पतजलि के 
योग मे ने तो वर्णित हैं भौर न झ्रावद्यक हैं। इसी सदर्भ में प्राणायाम का विवेखन 
अस्तुत किया गया है तथा पाँच प्रकार की वायु शक्तियों के विषय में बतलाया गया है 
जिस्हे प्राण, अपान, समान, उदान तथा व्यान कहा गया है। प्राणवायु में पाँच प्रकार 
की यायु सम्मिलित हैं जिन्हें नाग, कूरम, कूकर, देवदत्त तथा घनजय कहा गया है जो 
प्राणवायु के विभिन्न कार्यों का संपादन करती हैं। भ्रपानवायु वह शक्षित हैं जिसके 
जारा जो कुछ भी खाद्य तथा पेय के रूप मे लिया जाता है उस सबका परिपाक हो जाता 
है तथा वह नीचे के भागो मे चला जाता है। व्यान वह शक्ति है जो समस्त शरीर में 
व्याप्त है तथा इसका विकास करती है। उदान वह है जो जैविक ग्रन्थियों तथा दरीर 
को प्रभावित करती है। समान वह है जो दारीर को रफ्तप्रवाह प्रदत्त करता है। 
जब योगी के संकल्प के भनुसार इन वायुझों की शक्ति तथा कार्यों का उचित समन्वय 
हो जाता हैं, तब वह शरीर के सभी दोषो तथा व्याधियों को समाप्त करने में सफल हो 
जाता है, औौर झपने स्वास्थ्य की उचित रीति से रक्षा करता है। उसकी परिपराक 
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झक्ति की वृद्धि हो जाती है एवं परिश्रम कम हो जाता है। उसका छझरीर हल्का हो 
जाता हैं। श्वीत्रता से चल फिर सकता है, उसमें शक्ति झा जाती है तथा उसकी वाणी 
में श्लेष्ठता भ्रा लाती है। वह किसी रोग से पीडित नहीं होता तथा पर्याप्त रूप मे उसे 
दाक्ति तथा ग्लोजस्विता प्राप्त हो जाती है। उसे धारण, स्मरण, उपयोगिता, स्थिरता 
तथा सतुष्टि की शक्तियाँ प्राप्त होती हैं। वह सयास ब्रतादि से सकता है। अपने पाप 
नष्ट कर सकता है, यज्ञ कर सकता है तथा दान दे सकता है जैसाकि मनुष्यों के लिए 
विहित है । 

प्रत्याहार मन का बहू नियत्रण है जिसमे इन्द्रियों को ध्लाकषित करने वाले विषयों 
से बुद्धि को विरत करने का प्रयास किया जाता है। जिसे सुख की कामना हो, उसे 
निवृत्ति के गुण का भ्रम्यास करना चाहिए तथा सत्य ज्ञान कोओआप्त करने का भी 
प्रयत्न करना चाहिए। अपनी इन्द्रियो पर नियत्रण करने से मनुष्य भपने को ऊपर 
उठा सकता है। जब इस प्रकार बुद्धि को किसी विषय पर स्थिरतापूर्वक प्रवहित 
किया जा सके, तब वह धारणा की स्थिति होती है। शिव के अतिरिक्त ऐसा कोई 
विषय नही जिस पर बुद्धि को स्थिरतापूवंक भनुरक्त किया जाय। धारणा की उचित 
झवस्था में बुद्धि को उसके विषय, शिव से एक क्षण के लिए भी पृथक नही करना 
चाहिए। बुद्धि की स्थिरता से घारणा अग्रसर हो सकती है भरत धारणा के निरतर 
भ्रभ्यास से बुद्धि को दृढ़ तथा स्थिर बना लेना चाहिए। श्यान छब्द “ध्ये' घातु से 
निकलता है, जिसका अर्थ बाघारहित बुद्धि से शिव का चितन है। श्रत इस प्रदस्था 
को ध्यान कहा गया है। जब मनुष्य ध्यानावस्था में होता है तब उसके चितन के 
विषय की, किसी अन्य विचार के सयोजन के बिना, निरतर एक ही रूप में झ्रावृत्ति 
होती रहती है। एक ही प्रकार के प्रत्यय ग्रथवा विचार के निरतर प्रयाह को ध्यान 
कहते है ।” यह स्मरण रखना है कि मनुष्य को तप अथवा नाम का भजन अथवा मतों 
का उच्चारण करके ध्यानावस्था में चले जाना चाहिए तथा जब ध्यान टूटे तब तप 
करते रहना चाहिए, तथा उससे फिर ध्यानावस्था में चले जाना चाहिए जब तक कि 
योग पूर्णत प्राप्त नही हो जाता । समाधि योग की प्रन्तिम प्रवस्था है जिसमें बुद्धि 
प्रज्ञा के प्रकाश से आलोकित होती जाती है। प्रज्ञा लोक वह अ्रवस्था है छिसमे यथार्थ 
में प्रन्य कुछ भी प्रतीत नही होता तथा जहाँ केवल समाधि में ध्येयविषय श्रसीम कषात 
सागर के समान प्रज्वलित होता है । बुद्धि को चितन के विषय पर केन्द्रित करने पर, 


चक्र 


ध्येयावस्थित-चित्तस्य सदृश् प्रत्ययशूच य , 

प्रत्ययातर-निम कत प्रवाहो ध्यानमुच्चयते, 

सर्वेम्‌ भन्यत्‌ परित्यज्य शिव एवं शिवकर । -श्षिवमहापुराण, ७-२-३७(५२-३) 
समाधिना च॒ सर्वत्र प्रशालोक प्रव्तंते, 

यदर्थे-मात्र-निर्भास स्तिमितोदधि-बत्‌-स्थित म्‌, 

स्वरूप-शुन्यवद्‌ भान समाधिरभिधीयते । “तत्व, ७-२-२७ (६१-२) । 
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साधक, बुकती हुई प्रग्ति के समान दृष्टिगोचर होता है, वह थे कुछ अवण करता है, न 
शुधता है, म कुछ स्पर्श करता है झौर न उसकी बुद्धि विचार करती है। उसे कुछ 
बोध तहीं होता, वह तो लकड़ी के टुकड़े के समान है। अल जब मनुथ्य को भ्रात्मा 
दिव मे लीन हो जाती हैं सब उसे समाधि की भवस्था कहते हैं। बह उस दीपक के 
समान है जिसकी छ्षिखा स्थिरता से प्रज्वयलित रहती है। समाधि की इस अवस्था को 
साधक कभी नहीं तोड़ता । 


किन्तु यह ध्यान देसा होगा कि योसाम्पास के पथ भे अनेक बाधाएँ उपस्थित होती 
है, जिन पर विजय प्राप्त करना श्रावश्यक है। इनमे से कुछ ये हैं -- 


झालस्य, कष्टप्रद रोग, प्रमाद, चितन के विषय के बारे में सशय, बुद्धि की 
अस्थिरता, श्रद्धा का झभाव, काल्पनिक धारणाएँ, पीडा, निराशा तथा थिषयों पर 
आसक्ति। भ्ालस्य का श्रर्य शारीरिक तथा मानसिक दोनो के आालस्‍्य से है। रोग 
निश्चय ही तीन धातुओो भ्रर्थात्‌ वात, पित्त तथा कफ में बाधा उपस्थित होने से होते हैं । 
प्रभाद योग के सपादन के साधनों के सही तरह प्रयोग भे न लाने से उत्पन्न होता है । 
बितन के यथार्थ विषय का सशयपूर्ण भ्रन्वेषण-स्थान सशय कहलाता है। श्रद्धा के 
अभाव का पर्थ है उपयुक्त भावना के बिना भी योग प्रक्रिया को चलाते रहना। समस्त 
दुख तीन प्रकार के होते है - प्राष्यात्मिक, प्राधिभौतिक, भ्राधिदेविक । निराशा व्यक्ति 
की कामनाओ के व्याघात से उत्पन्न होती है तथा दौमंनस्थ नामक मानसिक कष्ट का 
कारण है। जब बुद्धि, कामता के विभिन्न विषयो की झोर श्राकषित होती है, तब इसे 
स्फुरण की प्रवस्था कहते हैं। जब इन बाधघाग्रो पर विजय प्राप्त कर ली जातौ है तब 
अन्य बाधाएँ श्रनौकिक शक्तियों के प्रकट होने के मार्म से ग्राकर उपस्थित हो जाती है । 


पाशुपत-योग से योग शब्द का प्रयोग, 'युजिर योगे' घातु से माना गया है, न कि 
मूल 'युज्‌ समाधौ से, जैसाकि पतजलि के योग में किया गया है। चिंतन, चितन के 
विषय तथा चितन के उद्देश्य के पूर्ण ज्ञान से ही यथार्थ योग उदित होता है। शिव के 
खितन के समय व्यक्ति को दविव की शक्ति का भी चितन करना चाहिए, क्योकि समस्त 
ससार उन दोनो से व्याप्त है । 

उन चमत्कारिक शक्तियों में से, जो योग को उन्नति के भार्ग मे बाधा समझी गई 
है, प्रतिभा भी एक है, जो सुक्ष्म पदार्थों, भूतकालिक वस्तुओं, हमारे नेत्रों से दुर्वोष वस्तुप्रो 
सथा भविष्य भे भाने वाली वस्तुम्रो की ज्ञान-शक्ति है । न्याय मजरी में जयत ते प्रतिभा 
शब्द का उल्लेख सर्वधा भिन्न अर्थ में किया है। उनका वहाँ प्रतिभा से झर्थ भविष्य 
में घटित होने के शान की अस्पण्ट अनुभूति से है, उदाहरणार्थ 'कल मेरे ज्ञाता भाएँगे ।' 
बिना प्रयत्न समस्त प्रकार के नादों के बोध की छशक्ति, ससार में किसी भी प्राणी द्वारा 
जो कुछ भी व्यक्त किया जाय उसे समभने की दाक्ति तथा दिव्य दृष्टि की शक्तियाँ 
इसमें सम्मिलित हैं। अ्रत. इन झद्भुत शवितियों द्वारा मनुष्य दिव्य सुख तथा उच्चकोटि 
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के स्प्ष एवं ल्लाण के उत्कृष्ट सुख प्राप्स कर सकता है। भरत मनुष्य ससरत प्रकार 
की अदभुत शक्तिया आप्त कर सकता है, तथा उनका उन खसस्त बस्तुझो पर पूर्ण 
झभिकार हो जाता है, जिनकी उसे कामना हो। विभिन्न प्रकार की ऐसी अद्भुत्त 
हाक्तियों को भौर भ्धिक स्पच्ट करना झ्रनावश्यक है, जिल्‍्हें योगी प्राप्त कर सकता हैं 
किन्‍लु जो उसे उसके महायोग भ्रर्थातन्‌ शिव से ऐक्स के उन्नत मार्ग से विमुख कर 
सकती है । 

परन्तु यह बात ध्यान देने योग्य है कि पालुपत योग के उसी भ्रध्याय में कुछ ऐसी 
विधियाँ प्रस्तुत की गई हैं, जो पातजल-योग में नहीं मिलती हैं। अत' ७-२-३६ में 
योग के एक विशेष झासन के वर्णन में मनुष्य को तासिका के छोर पर ध्यान केन्द्रित 
करने तथा इधर-उधर न देखने का परामर्श दिया गया है। भनुष्य पाषाण के समान 
स्थिर होकर बैठ जाता है तथा शिव व शक्ति का ध्यान अपने आप में करने का प्रयत्न 
करता है, मानों वे उसके हृदय में स्थापित हो तथा उसको प्रपमे साथ तादात्म्य का 
जितन करता है। मनुष्य भ्रपनी साभि, गला, तालु तथा भोहों के बीच के स्थान पर 
भी ध्यान केन्द्रित कर सकता है। मनुष्य को एक ऐसे कमल का जिसमें दो, छ , दस, 
बारह प्र॒थवा सोलह पखुड़ियाँ हो, प्रथवा एक प्रकार के चतुभु ज का ध्यान करना 
चाहिए जिसमें मनुष्य शिव को स्थापित कर सके । भोहों के बीच के स्थान के कमल 
की दो पखुड़ियाँ विद्युत्‌ के समान उज्जवल हैं। इसी प्रकार उन भ्रन्य कमलो में 
जिनमे अ्रधिक पखुडियाँ होती हैं, उनमे नीचे से ऊपर की ओर प्रत्येक पशुडियों के साथ 
स्वर प्रतीक रूप मे सयोजित होते हैं। “क' से प्रारम्भ तथा “ट' से श्रत होने वाले 
व्यजन अक्षर भी कमल से प्रतीक रूप में सपोजित माने जाते हैं तथा उन पर ध्यान 
केन्द्रित करना चाहिए। एक प्रकार की दुर्वबोध विधि से भिन्न-भिन्न व्यजन प्रक्षर 
काल्पनिक कमलो की भिन्न-भिन्न पखुड़ियो के प्रतीक रूप मे संयोजित माने जाते है तथा 
मनुष्य को स्थिरता से पखुडियो के भ्रक्षरों के प्रतीक रूप मे शिव तथा शक्ति का चिंतन 
करना चाहिए । 

योग-मार्ग पर अग्रसर होने हेतु, शैव-धर्म-ग्रथो मे उल्लेखित शिव श्रतिभाझों का 
ध्यान भी आवश्यक है जैसे शिव की भिन्न-भिन्न स्थूल प्रतिमाशों का दर्शन और ध्यान । 


ध्यान पहले किसी पदार्थ पर से झारम्म होना चाहिए, तत्पद्चात्‌ यह पदार्थरहित 
हो जाता है। परल्तु बुद्धिबादियो का कहना है कि ध्यान की पदार्थरहित स्थिति कभी 
हो ही नही सकती । श्रत यह कहा जाता है कि ध्यान में बौद्धिक विस्तार होता है ।* 





? तन्न निविषय ध्यान नास्तीत्येष सता मतम्‌, 


बुद्घहि सन्ति काचिद्‌ ध्यानमित्यमिधीयते । 
-धिव-महापुराण, ७. २. ३६. ५. । 


युराणो मे शैब-दर्शन .] [ १२१ 


इसी कारण ध्यान की श्रवस्था मे केवल बुद्धि का प्रवाह होता है, भर उसे प्राय 
निविषय माना जाता है। अत जिसे निर्विषय ध्यान कहते हैं, वह केवल सूक्ष्म तत्वों 
पर चितन है। यह भी प्राय कहा जाता है कि जब शिव के किसी विशेष झाकार पर 
चितन होता है तब उसे सविधय कहते हैं, तथा जब यह झात्मज्ञान के विस्तार के रूप में 
निराकार पभ्वस्था में होता है, तब इसे निविषय कहते हैं, इस विषय ध्यान को संबीज 
भी कहते है तथा निविषय ध्यान निर्बीज कहलाता है। प्राणायाम तथा ध्यान के फल- 
स्वरूप बुद्धि पारदर्शक हो जाती है तथा शिव के विचार का निरतर स्मरण होता रहता 
है। जैसा हमने पहले कहा है, ध्यान का भ्रर्थ शिव के भाकार के निरतर प्रवाह के 
भ्रतिरिक्त कुछ नही है।"* बुद्धि का यह निरतर प्रवाह ही ध्यान का विषय माना जाता 
है। भानन्द तथा मोक्ष दोनो ध्यात से उत्पन्न होते “हैं, इसी कारण ममुष्य को स्देव 
ध्यान का प्रम्यास करना चाहिए । ध्यान से भश्रधिक उच्च कुछ भी नहीं हैं ।* जो ध्यान 
करते हैं थे दिव के प्रिय है न कि वे जो केवल कर्मकाड करते है । 





* बुड्धि-अवाह-रुपस्य ध्यानस्थास्यावलम्बनम्‌, 
ध्येयमिस्युच्यते सदभिस्तण्व साम्ब स्वय शिव । 
-शिव-महापुराण, ७ २ ३६९ १६. | 
* जास्ति ध्यनसमं तीर्थ नास्ति ध्यानसम तप 
नाहित ध्यानसभो यकज्षस्तस्माद्‌ ध्यान समाचरेत्‌ । 


-वही, २. ३६. २८ । 


अध्याय १३८ 


शेंव-दर्शन के कुछ महत्वपूर्या ग्रन्थ 





पाशुपत झत्रनों का सिद्धांत 


चैवमत की पाशुपत-प्रणाली के कुछ दार्शनिक सिद्धातों का सम्बन्धित खड़ो में 
विवरण किया गया है। परन्तु प्रणाली के प्राचार सम्बन्धी तथा कमें-काड सम्बन्धी पक्षो 
के प्रामाणिक स्पष्टीकरण की प्रावष्यकता है, जिनका प्राय श्रन्य स्थानों मे, उदाह्रणार्थ, 
सर्बदर्शन-सग्रह को शैवमत की व्याख्या मे, उल्लेख किया गया है। यह पाशुपत-सूत्रो मे 
जिन पर कौंडिण्य का भाष्य है मिलती है, जिसका प्रकाशन १६४० मे त्रिवेन्द्रम के ट्रं बन 
कोर विश्वविद्यालय के प्राच्य हस्तलेख पुस्तकालय द्वारा हुआ था । यह कहा जाता है 
कि छिव ने नकुलीर के रूप मे भ्रवतार लिया था, प्रत वे पाशुपत-सूत्रो के निर्माता थे । 
कौंडिण्य का भाष्य भी बहुत प्राचीन है जैसाकि इसकी लेखन-पद्धति से निर्धारित किया 
जा सकता है। पाथणुपत-सूत्रो के सपादक ए० शास्त्री का विचार है कि कौंडिण्य चोथी 
तथा छठी शताब्दी के मध्य वर्तमान हो सकते हैं। कौडिण्य के भाष्य के साथ पाशुपत- 
सूत्र हमे शैवमत का कोई दर्शन नही देते है। वह लगभग पूर्णतया कर्मकाडों अथवा 
जीवन के झ्राचार की व्याख्या करते ६ । यह भी बहुत सम्भव है कि जीवन के ऐसे 
चराग्याचार प्राचीतकाल से ही प्रचलित हो, तथा शैवमत का दर्शन इनके साथ बाद मे जोड़ 
दिया गया हो । यद्यपि जीवन के ऐसे वैराग्य आचारो का बाद मे प्रतिपादित शैव-दर्शन 
से कोई सम्बन्ध नही है, तथापि सामान्य मानव-शास्त्रीय दृष्टि से तथा धामिक दृष्टि से 
थे रुचिकर प्रध्ययन का विषय हो सकते है क्योकि वैराग्य के यह श्राचार उन मनुष्यों के 
जीवन से सम्बन्धित है, जो दैव-दर्शन से विद्वास करते हैं। माधव के सर्व-दर्शन-सग्रह 
में पाशुपत-प्रणाली को दक्षन की किसी पद्धति के रूप मे नहीं वरन्‌ विभिन्न प्रकारों की 
यैराग्य-साधना के रूप मे वणित किया गया है। जब शकराचार्य शैव-प्रणाली का खडन 
करते हैं, तब वह उसे विस्तृत रूप के किसी दार्शनिक सिद्धांत के रूप में विशेषत उल्लि- 
लित नही करते । वे शैवों को 'ईश्वरकारणी' कहते हैं, जो ईदवर को ससार का सृष्टा 
मानते हैं। निसदेह नैयायिक मी ईश्वरकारणिन हैं, तथा ते भी इस तरह छहीव ही 
हुए | नैयायिकों के अन्य सिद्धात मुख्यत वैशेषिक से लिए गए हैं, तथा शकर ने न्याव- 
चैशेषिक की अपनी सम्मिलित भ्रालोचना से उनका उल्लेख किया है। प्मत जहाँ तक 
आभिक मान्यता का प्रइन है नैयायिकों का पंथ शैवों के समान ही है। परन्तु जहाँ 


दीव दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण ग्रन्थ | (१३ 


पाशुपत-सम्परदाय के हौव, वैराग्य के कर्मकांडों को प्रमुखता देते हैँ, वहाँ नैयायिक ताकिक 
शास्त्रार्भ को प्रमूख्षता देंते हैं। श्रत. यदि यहां पाशुपत-पथ के वैराग्य-पक्ष की ज़ामान्य 
ऋषपरेसा का विवेचन किया जाए तो वह प्रप्रासगिक नहीं होगा, यद्यपि यह दाशेनिक 
सिद्धांतों की दृष्टि से कोई महत्वपूर्ण योगदात नहीं माना जाएगा। 


टीकार कौंडिप्य से अपने भाष्य के स्‍झ्ारम्म मे, उस पाशुपति की स्तुति से मगला- 
चरण किया है जिसने ब्रह्म से श्ारम्भ कर सम्पूर्ण ससार की सुष्टि सबके शुभ के लिए 
की है। उनके भनुसार पाशुपत-प्रणाली मे तर्क के पांच विषय-कार्य, कारण, योग, विधि 
तथा दुखात हैं ।* 


पाशुपत-प्रणाली का उपदेश सब प्रकार के दु खो के सपूर्ण विमाश के लिए है, तथा 
यह उपदेश केवल भ्रधिकारी शिष्यो को ही दिया जा सकता है। जब पभ्रभु द्वारा निर्षा- 
शरित वैराग्य के भझ्राचारो का शिष्य प्रनुसरण करता है, तब वह उसके (प्रभू को) 
झनुग्रह द्वारा मोक्ष प्राप्त करता है। यह पहले स्पष्ट किया गया है कि शिव महाकारु- 
णिक कहलाते है। शैव विचार का स्पष्टीकरण करते हुए हमने करुणा के सिद्धात का 
पूर्ण परीक्षण किया है, तथा यह भी देखा है कि श्रनुग्रह का यह सिद्धांत कर्म सिद्धात तथा 
पुनर्जन्म सिद्धात से सम्बन्धित है, जो कर्म सिद्धात में निहित न्याय की घारणा के अनुरूप 
है । परन्तु पाशुपत-सूत्र मे हमे यह बताया गया है कि मोक्ष शिव के भ्रनुग्रह से प्रत्यक्ष 
ग्राप्त होता है। 'पशु' शब्द का भ्र्थ सतो तथा समस्त शक्तिमानों के अलावा समस्त 
चेतन प्राणियों से है। उनका पशुत्व इस तथ्य में निहित है कि वे निर्बल हैं तथा उनकी 
निबंलता उनका बधन है। यह बघन, भ्रर्थात्‌ उनकी कारण शक्ति पर सपूर्ण निर्भरता 
प्रनादि है। पशु” शब्द 'पाह' से सम्बन्धित है जिसका प्र्थ “कारण तथा कार्य' है तथा 
जो शास्त्रीय भाषा भे 'कला' कहलाता है। इस प्रकार समस्त पशु कारण व कार्य, 
ऐन्द्रिय पदार्थों एवं उनके विषय से बघे है तथा उनसे अ्रमुरक्त हो जाते हैं। 'पशु' शब्द 
पश्यत्ति' से निकला है। यद्यपि समस्त पशु सर्वव्यापक तथा शुद्ध चेतन स्वरूप हैं, 
तथापि वे केवल अपने शरीरो का ही प्रत्यक्ष कर सकते हैं, उन्हे कारण तथा काय के 
स्वरूप का बोध नही है, तथा वे उनके परे नही जा सकते । पशुपति का अर्थ यह है कि 
बहू सब जोबो की रक्षा करता है। कौंडिण्य निश्चयपूर्वक कहते है कि दु खो से मृक्ति 





थ 


पाशुपत-सूत्रो के सपादक नकुलीश से प्रारम्भ कर गुरुध्रो की निम्नलिखित सूची देते 
हैं-- नकुलीश, कोशिक, गाग्यं, मैत्रेय, कोरूश, ईशान, परयाग्ये, कपिलानन्द, मनुष्यक, 
कुशिक, प्रत्रि, पिंगल, पृष्पक, बृहदाये, भ्रगस्ति, सन्‍्तान, राशिकर (कौंडिप्य) तथा 
विद्यागुर । सभहनें गुरु राशिकर को संपादक ने कौं डिन्य माना है। यह इस मान्यता 
पर आधारित है कि बृहृदारण्यक उपतिषद्‌ ६२४ में कौंडिण्य गोत्र के नाम के रूप में 
भ्राता है। 


श्श्ड ] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


केवल ज्ञान, यैराग्य, धर्म, ऐश्वयं एवं त्याग्र के द्वारा नही वरन्‌ केबल प्रसाद से ही प्राप्त 
हो सकती है ।' 


शैवानुशासन ग्रहण करने का अ्रधिकारी तीदक्ष्ण-बुद्धि वाला ब्राह्मण होता है। 
भक्ति सम्बन्धी आचारो की श्रोर प्रवृत्त करने बाला शिव बनने की कामना उत्पन्न करता 
हुआ गुरु उपदेश, उदारता झौर भनुग्रह की भावना से उन्हें दिया जाता है, जो समस्त 
दुखो के विनाश की कामना करते हैं। 


'योग' छाब्द का प्रयोग आत्मा का ईएवर से सयोग निर्देशित करने के लिए किया 
गया है (पझ्रात्मेरवर सयोग योग )। इस प्रकार सथोग का श्रर्थ है कि जो मनुष्य 
अन्यथा सलग्न था, वह अपने को ईइवर के श्रेष्ठ विषय की ओर पग्रग्रसर करता है, 
अथवा इसका यह भी श्रर्थ हो सकता है कि ईदवर तथा मनुष्य दोनो का एक-दूसरे से 
सम्पर्क होता है, जब तक वे पूर्णत मिल न जाय । सासारिक पदार्थों से विरक्ति होना 
योग की प्रथम आवश्यकता है । 


योग की प्राप्ति केवल ज्ञान द्वारा नही हो सकती, बल्कि मनुष्य को योग-विधि 
नामक एक निश्चित प्रकार के कम का पथ ग्रहण करना पडता हे । विधि का शअ्र्थ कर्म 
हैँ । इस प्रकार हमारे पास सुख व दुष के विनाश के रूप म॑ काय, कारण, योग तथा 
प्रिषि एवं पाँच तत्व € जो पाशुपत शास्त्र के विचार-विमर्श के विषय है । 


प्रत्यक्ष ज्ञान का वर्णन करते हुए वौडिण्य इद्रिय-प्रत्यक्ष तथा आात्म-प्रत्यक्ष मे भेद 
करते है। इद्वियों द्वारा मनुष्य विभिन्न प्रकार के ऐन्द्रिय पदार्थों का प्रत्यक्ष कर सकता 
है। जैसेकि शब्द, स्पर्ण, रूप, रस, गब तथा वे पदाय जिनमें ये ग्थित 7ै। वास्तव में 
बहुत से प्रत्यक्ष इृद्विय पदार्थ के सनिकर्ष द्वारा होते है तथा श्रपनी सपर्णता में ऐमें सपर्क 
द्वारा प्रनेक पक्षों में भ्रभिव्यक्त होते है और प्रमाण माने जात ”। प्रात्म-प्रत्यक्ष का 
अथे, सम्बन्ध की वह सपूर्णता है, जो चित्त, अन्त करण, मन तथा बुद्धि द्वारा उत्पन्न 
होती है। अनुमान स्वाभाविक रूप से प्रत्यक्षीकरण पर आ्राधारित है। मन, बुद्धि तथा 
आत्मा का सम्बन्ध अपने को श्रनेक रूपो में व्यक्त करता हैं और सरकार तथा स्मृतियाँ 
उत्पन्न करता है। यह भ्रन्य प्रकार के ज्ञान अववा उनसे पग्रनुमित होने वाले ज्ञान 
चेतनाग्रो की ओर प्रवृत्त करता है। 


अनुमान, दृष्ट [प्रत्यक्षीकृत) तथा सामान्यतोदृष्ट (सामान्यों द्वारा प्रत्यक्षीकृत ) 
दो प्रकार का होता है। दृष्ट अनुमान दो प्रकार का होता है -पूर्ववत्‌ तथा शेषवत्‌ । 





+* तस्मात्प्रसादात्‌ स दुखान्त प्राप्यते। न तु ज्ञान-वैराश्य-धर्म दवर्य-त्याय-मात्रादित्यर्थ । 


-पाशुपत-सूत्र (टीका, पृ० ६ ॥ 


कौक दर्शान के कुछ महत्वपूर्ण प्रत्थ ] [ शरश 


यूर्ववत्‌ बह है जो पूर्व भनुभवों से सम्बन्धित है। इसके छ अगुलियाँ देखी गई थीं तथा 
अब भी हमे इसके छ पअगुलियाँ दिखती हैं, श्रत यह वही है जो पहले था। यह पूर्व- 
बतू दृष्टानुमान है। जबकि एक पश्ु को उसके सीगो तथा लटकती हुई श्रयाल के 
अमाण पर गाय के रूप मे पहचानते है, तब उसे शेषवत्‌ अनुमान कहते हैं। शेषवत्‌ 
अनुमान का उद्देश्य एक जाति की वस्तुओं का दुूसरो से भेद करना है। सामान्यतो दुष्ट 
(सामान्यों द्वारा प्रत्यक्षीकरण) के उदाहरण के लिए यह कहा जाता है कि क्योकि एक 
पदार्थ की स्थिति धनेक स्थानों पर नहीं हो सकती श्रत मनुष्य यह झनुमान कर सकता 
है कि चद्रमा तथा तारे जो स्थान परिवतन करते हैं-प्राकाश में घूम रहे हैं। भ्रागम 
अथवा शब्द-प्रमाण वह द्यास्त्र-प्रमाण है जो हमे महेश्वर से उनके शिष्यो द्वारा प्राप्त 
हुआ है। पाशुपत-सूत्र केवल प्रत्यक्षीकरण, अनुमान ,तथा शब्द-प्रमाण स्वीकार करता 
है, भन्य प्रकार के प्रमाण इन्ही के भ्रन्तगंत झा जाते है । 


प्रमाणों द्वारा पदार्थों की सिद्धि प्रत्यक्ष करने वाले दुष्टा के लिए की जाती है । 
भ्रमाणों के विपय पाँच प्रकार के तन्‍्व है, कार्य, कारण, योग, विधि तथा दु ख का विनाश्ष 
चेतना अथवा विवार-उत्पत्ति सविद, स्चितत अथवा सबोध कहलाते हैं। इन्ही के द्वारा 
ज्ञान प्रवव होता है। प्रारभ के प्रथम क्षण से ज्ञान की पूर्ति तक ज्ञान की प्रक्रिया चलती 
रहती है । 

आावजारो के विषय मे यह कहा गया है कि मनुष्य को भस्म सगृहीत करनी चाहिए 
तैयार करनी चाहिए तथा शरीर पर प्रात काल, मध्याज्ञष तथा तीसरे पहर इस भस्म 
का लेप करना चाहिए। ऊिन्तु यथाथ स्नान, संदगुणों की प्राप्ति द्वारा ही होता है, 
जिससे भात्गा शुद्ध हो जाती है। मनृष्य को भस्म पर लेटना भी चाहिए किन्‍लु जागते 
रहना चाहिए क्योंकि जिस व्यक्ति को जन्म व पुनर्जम के चक्र से भय है उसके पास 
लिद्रा के लिए समय नही हो सकता | शुद्धि के लिए तथा शैय चिह्न धारण करने की 
दुष्टि से जल के स्थान पर भस्म का प्रयाग होता चाहिए। अ्रत भस्म लिग कहलाती 
है भर्थात्‌ पाशुपत-वैरागी का चिह्न । यहाँ हम ध्यान देना होगा कि लिंग शब्द, जो 
जइव सिद्धात के सम्बन्ध में प्रायः लिग-पूजन सम्बन्धी चिह्न के लिए प्रयोग होता है, 
यहाँ पर मनुष्य को केवल पाशुपत-वै रागी सूचित करने वाले चिह्न के रूप में प्रयक्त हआा 
है। जिस भस्म से शरीर पर लेप होता है वह मन्‌ष्य को पाशुपत-वैरागी के रूप में 
दर्शाती है। श्रत भस्म न लिय मानी जाती है। यह भस्म पाशुपत वैरागी को श्रन्य 
चथो के अ्नुयाय्रियों से पृथक्‌ करती है । 


पाशुपत योगी ग्राम, जगल अथवा किसी तीर्थ-स्थान में रह सकता है, तथा वहाँ 
अह अपने को ओम हब्द के उच्चारण, हँसने, गाने, सृत्य करने तथा श्रपने मुँह व होठो 
से विशेष प्रकार की ध्वनियाँ निकालने मे सलग्त कर सकता है। नैतिक युणो को प्रदान 
करने वाले तथ्यों मे प्रत्यधिक प्रमुखता यमों को दी गई है, जिनमे श्रहित्ता, ब्रह्मचयें, 


१२६ । [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


सत्य तथा अपरियग्रह सम्मिलित है। इनके पश्चात्‌ नियम है जिनमें भ्रक्रोष, गुर-सेबा, 
शुद्धता, हल्का भोजन तथा पअप्रमाद सम्मिलित हैं। यम तथा नियम मे से यम झधिक 
महत्वपूर्ण माना जाता है। जैनियो की तरह भहिसा को भ्रत्यधिक प्रमूखता दी गई है 
सथा वह सर्वोत्तम मानी गई है। वास्तव में ब्रह्मचयं का श्र्थ' सब प्रकार के इंद्रिय- 
नियत्रण से है, विशेषकर स्वाद तथा प्रजनन के इन्द्रियों के नियमन से । स्त्रियों से 
सम्बन्ध का बहुत तिरस्कार किया गया है। सत्य मे सच बोलना भी शामिल है तथा 
उसको प्रशसा भी की गई है किन्तु सत्य का वास्तविक भापदड यही माना गया है कि 
उसके बोलने से अधिकाधिक जन-कल्याण होना चाहिए। भशुद्ध कथन अथवा मिथ्या 
कथन भी यदि समस्त जीवो के लाभ के लिए हैं, तब उसे कठोर सत्य कथन से श्रेष्ठ 
मानना चाहिए। यह ध्यान देने की बात है कि पाशुपत-प्रणाली समस्त प्रकार के 
बाणिज्य कर्म तथा व्यापार का निषेध करती है, क्योकि इनसे परस्पर व्यवहार करने 
वाले व्यक्तियों को कष्ट पहुँच सकता है। ऊपर अफ्रोघ की गणना, सद्ग्रुण के रूप मे 
की गई है। इसके अन्तर्गत ईर्ष्या, शत्रुता, दर्प एवं मनुष्य के मन में दूसरो के प्रशुभ की 
कामना, इत्यादि सभी बातो से पूर्णत उदासीनता सम्मिलित है। साथ ही इनके ब्नु- 
रूप किया गया कोई भी कर्म, भ्रकोध मे ही शामिल माना जाता है। पाशुपत योगी 
को भिक्षावृत्ति से अपना जीवन-यापन करना पडता है । 


ऊपर यह कहा गया है कि पाशुपत वैरागी को ब्राह्मण होना चाहिए । विशेष 
परिस्थितियो के अतिरिक्त उसके लिए स्त्रियों तथा शुद्रों से सम्भाषण का निषेध है । 
ऐसी विद्ञेष परिस्थितियों के श्रा जाने पर उसे भ्पनी शुद्धि भस्म स्नान, प्राणायाम, रौद्री 
गायत्री के उच्चारण द्वारा करनी चाहिए। यदि किसी को स्त्री प्रथवा झृद्र से मिलकर 
उससे सम्भाषण करना पडता है, तब उसके लिए प्राणायाम झादि का निर्धारण बैरागी 
की शुद्धि के लिए किया गया है, क्योकि अन्यथा उनसे मिलने के लिए विवश होने पर 
बैरागी की बुद्धि मे क्रोध उत्पन्न हो सकता है, तथा उससे उसकी स्वय की बुद्धि को भ्राधात 
पहुँच सकता है । 

जब बुद्धि शुद्ध हो जाती है तथा मनृष्य परम प्रभु महेश्वर के साथ योग-मार्ग पर 
अग्रसर होता है तब मनुष्य को अ्रनेक अद्भुत शक्तियाँ श्राप्त होती हैं ।' 


महेश्वर जो ब्रह्मान भी माने जाते हैं, झनादि तथा भ्रविनाशी हैं, वे ध्रजन्मा हैं तथा 
सब प्रकार के रोगों से रहित हैं। जब भन्‌ष्य को उनके स्वरूप का ज्ञान हो जाता है, 
तब मनुष्य को उनमें शरण लेनी चाहिए तथा उनके द्वारा छ्षास्त्रो मे वणित श्राचारो का 
झनुसरण करना चाहिए । 





+ देखिए पाशुपत सुत्र १,२१-३७। 


खीय दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण प्रनय॒ ] [ १२७ 


महेश्वर धपने जीलामय स्वरूप से समस्त पदार्थों की यृष्टि तथा संहार करने वाले 
अतलाए गए हैं। ईइवर महान्‌ है क्योकि वह समस्त जीवो की गतियों तथा प्रंवृत्तियों 
का निर्यंतण करता है। उसकी भित्यता उसके सिरतर ज्ञान सथा किया में है, जिसके 
द्वारा वह सब में व्याप्त हैं। वह रुद्र कहलाता है क्योकि बह सबको भय से सयोजित 
करता है ।* 

महाप्रभु स्वस्थित (अपने झ्षाप में स्थित) बिएव की सुष्टि, पालन तथा सहार 
करता है भर्थात्‌ उसमें ही भाकादा मे तारों के समान विश्व प्रकट तथा लुप्त हो जाता 
है । ईश्वर अपती सकल्‍्प-दाक्ति से ससार की सृष्टि करता है क्‍योंकि कार्य-रूप समस्त 
संसार उसके स्वय के बल तंथा शक्ति में श्रवस्थित है तथा उसकी हाक्ति के कारण ही 
निरन्तर स्थित रहता है । /' 


इस विषय के पुन स्पष्टीकरण के लिए भाष्य (२-५) में यह कहा गया है कि 
महेष्वर का तत्व सर्व-व्यापक है तथा पुरुष, प्रधान झादि तत्व महत्तत्व के प्रोतप्रीत हैं । 
इसी प्रकार, भात्मा का तत्व होने के कारण पुरुष तत्व भी सर्वे-व्यापक है, तथा प्रधान 
आदि के चौबीस तत्व पुरुष द्वारा प्रोतप्रोत हैं। इसी प्रकार तत्वों के क्षे१ मे भी, बुद्धि 
सर्वव्यापक है तथा भ्रहकार से प्रारम्भ होकर भ्रन्य बाईस तत्त्व बुद्धि द्वारा स्‍्लोतप्रोत है । 
इसी प्रकार भ्रहकार भी सर्वेव्यापक है तथा ग्यारह इन्द्रियाँ इसके द्वारा झ्लोतप्रोत हैं, 
थुन इसी प्रकार ग्यारह इन्द्रियाँ सर्वव्यापक है तथा सूक्ष्म पाँच तममात्र उनके द्वारा 
अवेश करते है। इसी प्रकार स्थूल पदार्थों मे भी आकाश, वायु तेजस ग्रादि को इन्ही 
प्रक्रियाश्नो से व्यास्यात किया जा सकता है। 


कारण तथा कार्य के प्रारस्मिक मूल भेद के विषय मे प्रइन उठता है। भाष्य 
(२-५) के लेखक का कथन है कि इनका बोध हल्दी तथा जल के मिश्रण के सादृ्य से 
कराया जा सकता है, हल्दी के जल मे एक शोर जल के गुण हैं तथा दूसरी झोर हल्दी के 
जुण । इस प्रकार जब महेश्वर समस्त जीबरो को उनके दिए हुए सुखो, दु खो तथा उन 
ख्षरीरों जिनसे वह उन्हें सम्बन्धित करता है, संयोजित माना जाता है, तब हमे पूर्णता 
का ख्याल होता है। इस प्रकार ईश्वर प्रकृति के सुखो व दु खो से सयोजित हो सकता 
है, यद्यपि यह स्वय सर्वथा अ्परिव्तेनशील है। इसी दुृष्टान्त से प्रधान व प्रकृति के श्रन्य 
तत्वों का भी स्पष्टीकरण किया जा सकता है। सर्वब्याप्त होने के कारण परमेश्वर 
स्वाभाविक रूप से कारण तथा निममित्त अवस्था, दोनो में व्याप्त है। कारण से तदात्म 
होने के कारण कार्य नित्य है, कारण श्रर्थात्‌ ईद्वर नित्य है तथा समस्त सृष्टि उसमे 
सभा उसके द्वारा होती है। इस प्रकार के तक से ससार नित्य हो जाता है, क्योंकि 





* कतस्य भयस्य द्वावणात्‌ संयोजनाद रुद्रः । 
>याशुपत-सूत्र २-४ (टीका) । 


श्र्ष |] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


यदि रक्षक नित्य है, तब रक्षा की जाने वाली वस्तुएँ भव्य नित्य होगी। ससार के 
नित्य होने के कारण ईइवर उसके विभिन्न विभागो को यथोचित क्रम मे समोजित करता 
है। विविध विभागों का उचित संयोजन करने से ईश्वर का झनुग्रह ही कारण है । 


ईहवर की सकल्‍्प-शक्ति के सर्व-शक्तिमान्‌ तथा नि सीम होने के कारण बह शभ्पनी 
इच्छानुसार ससार तथा मनुध्यो के प्रारब्ध मे परिवर्तन घटित कर सकता है। वह 
झावदयक रूप से मनुष्य अथवा उसके कर्म पर निर्भर नही है।" ईइवर का संकल्प 
विकास की प्रक्रिया के रूप मे अथवा पदार्थों की भ्रवस्था मे बन्धन भ्रथवा मुक्ति का 
प्रवेश कराते हुए हस्तक्षेप द्वारा कार्य कर सकता है । किन्तु ईश्वर के सकल्प के निष्पा- 
दन मे एक सीमा यह है कि मुक्त झात्माएँ पुन दुख से सयोजित नही होती है । कार्य 
रूप ससार की सीमा यह है कि इसकी उत्पत्ति, सहायता तथा सहार श्रथवा परिवर्तन, 
कारण तत्व भ्रर्थात्‌ परमेश्वर द्वारा होता है। झ्त यह कारण तथा कार्य का क्षेत्र है 
जो सभस्त दु खो का प्रन्त करना चाहते हैं उन्हे स्वय को किसी भनन्‍्य की नही, वरन्‌ 
भगवान शिव की पूजा मे सलम्न कर लेता चाहिए । 


यह परामर्श दिया यया है कि पाशुपत योगी को अदभुत शक्तियों की प्राप्ति पर 
बहुत अ्रधिक प्रसन्‍न नही होना चाहिए। तीर्थ-स्थान व मन्दिरों मे तथा साधारण 
मनुष्यों के मध्य, दोनों ही स्थानों मे उसे योगी के समान भस्म का लेप तथा मन्दहास 
आदि व्यवहार करते रहना चाहिए। यह चर्या कहलाते हैं। इस चर्या मे योगीका 
झानन्द श्रदूभुत शक्तियों की प्राप्ति के अभिसान के किसी रूप के साथ सयोजित नही, 
बरन्‌ भपने छुद्ध रूप मे प्रभिव्यक्त होना चाहिए । 


आध्यात्मिक पूजा की प्रक्रिया केवल तब ही हो सकती है, जब मनुष्य अपने मल में 
भ्रपने को महेश्वर को समर्पित करने की प्रक्रिया भारभ कर दे तथा तब तक यह प्रक्रिया 
चलती रहे जब तक कि लक्ष्य प्राप्त न हो जाए। जब मनृष्य पूर्णरूप से अपने को 
केवल शिव को ग्रपित कर देता है, तब वह मोक्ष की झ्वस्था से वापस नहीं झाता ३ 
यही झात्मसमपंण का रहस्य है ।* 





१ कर्म-कामिनएज महेश्वरमपेक्षन्ते न तु भगवान्‌ ईई्वर कर्म पुरुष था पेक्षेी । भ्रतो न 
कमपिक्ष ईश्वर । 
-पाशुपत-सूत्र २-६ (टीका) १ 
* ऐकान्तिकात्यन्तिक-रद्र-समीप-प्राप्तेरेएकान्तेनेव भ्रनावृत्ति-फलत्वादसाधारण-फलत्वाऊ- 
चात्म-प्रदानमतिदानम्‌ । 


-वही, २-१५ (टीका) 8 
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*'... महेइयर, जो ब्रासदेव, ज्येष्छ, रद्र के जाम से जाना जाता है, काल भी /कहलाता 
है। काल की अकिया मे मिन्र प्रकार के सुश-दुःख पूर्ण प्रभुभवों के साथ भिन्न यौनिशो 
में भिन्न जोनों का भिन्न प्रकार के घरीरों से संयोजन कराना, उसके कार्म-क्षेत्र के अंत- 
बंत हैं। जीव काल्य कहनाते हैं, क्योकि वे ईददर अबवा काल मे हैं। 'कला' दाब्द 
कार्यों (काल्य) को तथा उनके निमित्तों (कारण) को दिया ग्रमा है। इस भ्रकार 
पृथ्वी जल प्रादि पांच तत्व कार्य के रूप मे कला कहलाते है। उत्के गुणों को भी 
कला कहते हैं। अप्रहकार तथा बुद्धि के साथ ब्यारह इच्द्रियां कारण कहलाती हैं। 
स्वय ईश्वर विकोरण तथा इन्द्रियों से रहित है, भ्रत प्रत्यक्षीकरण तथा कार्य करने की 
उसकी ध्क्तिया प्रसीम एवं निर्बाध है। यह ईदवर ही है, जो समस्त पदार्थों तथा 
जीबों को काल्य तथा कारण के रूप से कलाओो से संयोजित करता है। परमेहबर 
सकल तथा निष्कल, ग्रतर्व्ती तथा भतीत माना जाता है, परन्तु उसके परात्पर पक्ष में भी 
उसमे वे समस्त शक्तियों हैं, जिनते वह समस्त जीवो के लिए झपने श्रनुअ॒ह का विस्तार 
कर सकता है। 


तृतीय भ्रध्याय मे यह कहा गया है कि यथार्थ शैव योगी को बाह्य भाचारो का 
त्याग कर देना चाहिए जिससे कोई उसे शैव योगी के रूप मे नही पहचाने तथा समाज 
में उच्च स्थान नहीं दे । जिन मनुष्यों के मध्य कह रहता है, जब वे उसका इस प्रकार 
प्रत्यास्यान करेगे, तथ उसका यही अपमान उसके पापों का माज्ष कर सकेगा। जब 
योगी ध्ज्ञानी मनुष्यो द्वारा किए हुए श्रपमान सहता है, तब वह स्वाभाविक ही सहन- 
धीलता प्राप्त करता है। भनुष्य प्राय उसे एक उन्मत्त अथवा एक अज्ञानी मनुष्य या 
सद बुद्धि श्रादि क्रुवचन कहेगे, तथा ऐसी परिस्थितियों मे उसे जनता के ध्यान से दूर 
हो जाना चाहिए तथा ईदवर पर अपनी बुद्धि केन्द्रित करनी चाहिए। ऐसे व्यवहार 
से वह न केवल थुद्ध ही होगी, वरन्‌ प्राध्यात्मिक रूप से महान्‌ हो जाएगा । इस प्रकार 
जब एक मनुष्य नख, केश, तथा दाढ़ी लिए हुए, भस्म तथा घूल से लिप्त, एक दरिद्ग 
उन्मत्त के समान घूमेगा तथा जब वह स्वच्छता के श्राचारो का भश्रनुसरण नही करेगा, 
तब उसे स्वाभाविक रूप से बहिष्कृत माना जाएगा। यह उसको निवृत्ति के मार्ग में 
प्रवृत्त करेगा तथा भ्रपमानों को नज्जता से सहना, उसे प्राध्यास्मिक रूप से उन्नत 
करेगा । 


जब एक मनुष्य यम तथा नियम के अभ्यास मे स्थिर रहता है, तथा प्न्य मनुष्यों 
हारा किए हुए तिरस्कार तथा दुर्बचन नज्जता से सहता है, तब वह बैराग्य के पथ पर 
भरी प्रकार दृढ़ है । 


पाशुपत-सूत्रीं के संयूर्ण चदुर्य प्रध्याय मे पाशुपत-प्रत, भाचार की उस प्रक्रिया के 
हम में अधित है जिनमे योगी एक उन्मत्त, प्रशानी, झपस्मार के रोगी, मूढ़, दुश्वरित्र 
झादि के समान व्यवहार करता है, जिससे प्नभिज्ञ अनता द्वारा उस पर दुर्वंचनों के ढेर 


३० ] [ आरसतीय दर्शन का इतिहाश 


सग जाएँ । इससे उसमें समस्त सासारिक वक्ष, प्रतिष्ठा आदि के प्रति विरक्ति जाग्नत 
होगी, सथा वह तथ्य कि मनुष्यों ने उसे अनशिशता में दुर्धभत कहे, उसे धर्म पर 
ऊधा उठा देगा । जब इस क्रिया विधि तथा योग हारा मनुष्य परमेदवर का सामौष्य 
भ्राप्त कर लेता है, तब वह कभी पुन ब्रापस नहीं लौटसा । प्राच्चीनकाल में भारत मे 
पाशुपत-ब्रत धारण किया था यह माना गया है। 


प्रचम अध्याय में पाशुपल-योग की प्रक्रिया का भ्रधिक क्स्तुत विवेचलत किया गया 
है। परमेश्वर का उल्लेख शनेक नामे से किया गया है। परन्तु वे सब एक ही परमें- 
इबर का उल्लेख करते हैं, तथा योग का प्रथे प्रात्मा का उससे स्थिर ऐक्स है। इस 
उद्देशय के! लिए मनुष्य को समस्त पदार्थों, सूत, वर्तमाल तथा भविष्य से पूर्ण विरक्ति 
होनी चाहिए तथा महेश्वर से भावात्मक अतुराग होना चाहिए ।* झात्मा का शिव से 
ऐक्च इतना अतरग होता चाहिए कि कोई भी भौतिक कोलाहल' भथवा क्षोभ मनुष्य को 
दूर न ले जा सकें । प्रारम्भिक भ्वस्थाओ मे बुद्धि को ग्रन्य पदार्थों से हटा कर प्रभु 
पर स्थिर करने से शिव से झनुराग होता है, बाद मे यह सयोजन सुस्थिर रहता है । 


आत्मा की परिभाषा उस सत्ता के रूप में की गई है, जो समस्त इन्द्रिय ज्ञानों, 
सम॑स्त कर्मों तथा पदार्थों के प्रति समस्त राग के लिए उत्तरदायी है। शप्रात्मा का 
ईंदवर से स्थिर प्रथवा निरतर सपर्क उसकी नित्यता का निर्माण करता है। सुख, दुख, 
इच्छा, दथ तथा चेतना के श्रनभवो द्वारा आत्मा के ग्रस्तित्व का अनुमान किया जा 
सकता है। भात्मा इस भ्रय॑ मे प्रजन्मा मानी जाती है कि सवेदनाझों की श्ए खला 
तथा सानसिक क्रियाशो के साथ यह नवीन रूप से जन्म सही लेती, अथवा दूसरे छाब्दों मे 
यह कहा सकता है कि यह अपने समस्त अनुभवों से गुजरते १ए भी उसी प्रकार बनी 
रहती हैं। यह मैत्र इस श्र मे कहलाती है कि जब इसकी समस्त कामनाएँदद्रेष तथा 
प्रयास का भ्रस्त हो जाता हैं, तब यह चित्त-स्थिरता की अवस्था मे रहती है तथा परमें- 
इवर से अ्रनुरक्त रह सकती है । 


उपयुक्त बिरक्ति की प्राप्ति केवल समस्त जश्ञासात्मक तथा क्रियात्मक इन्द्रियो, 
मनस, बुद्धि तथा झहकार के नियत्रण द्वारा ही हो सकती है। इन्छ्रियों के नियत्रण का 
वास्तव में यह शभ्रर्थ है कि उनवी क़ियाझ्रो को शुभ कर्मों की ओर प्रवूत करना चाहिए 
तथा उन्हे अशुभ कर्मों के सपादन की झोर नहीं भटकने देता चाहिए ।* 





१ एवं महेश्वरे भावस्थिस्तदसगित्वमित्यथे । 
>पाशुपत-सूत ५-१ (टीका) । 
* तस्मादकुशलैम्यो व्यावतेयित्व कामत कुशले योजितानि (यदा), तदा जितानि 
भवन्ति। >याशुपत-सत्र ५-७ (टीका) । 


शब-दप्ेत के कुछ महह्वापूर्भ अन्य ] [ १३१ 


कॉौडिन्य कहते हैं कि सांख्य तथा घोग द्वारा दी हुई लक््य की परिभाषा सत्य सहीं 
है। बह मोक्ष का मार्ग नही है । सांख्य तथा योग ,की शिक्षाएँ भ्रणुद्ध हैं। शुक्त 
होने का अर्थ समस्त पदार्थों से पृथक होना नहीं वरत्‌ संगवान शिव से संयुक्त होना है ।* 


बरागी को किसी खाली कमरे में रहता चाहिए, उसे श्रपने को भ्रध्ययव तथा 
लखितन में सलरन रखना चाहिए तथा अपने को स्थिर करना चाहिए। उसे कम से कम 
छ' माह तक निरतर चितन में रहना चाहिए। जैसे-जैसे वह योग-पथ पर उन्नत होता 
है, उसे परमेश्वर के धनुग्रह द्वारा भ्नेक अद्भुत क्षक्तियों की प्राप्ति होना भ्रारम्भ हो 
जाता है । 


पाशुपत बैरागी को भिक्षावत्ति पर जीवन निर्क्ह करना चाहिए तथा पशुओं के 
समान कठोर शारीरिक कष्ट सहन करने चघाहिए। जिस योगी ने लक्ष्य प्राप्त कर 
लिया है, वह किसी कर्म झथवा पाप से प्रभावित नहीं होला। वह किसी मानसिक 
कष्ट अथवा शारीरिक रोगों से भी प्रभावित नही होता । 


सपूर्ण विधय का सार यह कहा जा सकता है कि जब कोई अपते समस्त करमों 
तथा पापों से सर्वथा विरक्त हो जाता हैं, तव उसको समस्त पदाथों पर से झपनी बुद्धि 
हटा कर शिव अथवा किसी प्रतीकात्मक नाम पर केन्द्रित करके चिंतन करते रहता 
चाहिए। हमने पहले ही देखा है कि योग की परिभाषा भात्मा के ईश्वर से निरतर 
सयोग के रूप मे की गई है, तथा यह सायुज्य अर्थात्‌ ईइ्वर का साहचर्य कहलाता है । 
परमेदवर को ज्ञान तथा कर्म की नित्य शक्ति प्राप्त है, जिसके द्वारा वह सबका नियन्बण 
करता है, तथा इस ईश्वर के निष्कल स्वरूप का चिंतन करना चाहिए। ईश्वर की 
झोर प्रयत्ति, इसके किसी गुण को ध्यान मे रखकर नहीं करनी चाहिए। यह सूत्र 
५-२७ द्वारा व्यक्त किया गया है, जिसमे यह कहा गया है कि ईएबर वाणी से व्यक्त 
होने वाली भी वस्तु से सबधित नहीं है। अत ईइवर वागू-विशुद्ध कहलाता है। 
योगी का इमशान में ही अधिकतर रहना उत्तम है, जहाँ पर कोई सम्री-साथी न होने 
के कारण, उसके पास चितन के लिए झधिक समय होगा तथा जिससे उसे धर्म प्राप्त 
होगा, जो यम नियम से प्राप्त महानता के समान है। इस प्रकार योगी समस्त भशुद्धियों 
को काटकर पृथक कर देता है। प्रद्ुद्धियो को काटकर पूृथक्‌ करने का भर्थ बुद्धि को 
समस्त केन्द्रिय पदार्थों से हटकर ईव्वर पर केन्द्रित करने के भ्रतिरिक्त अधिक कुछ नहीं 
है। [(यत्रण-घारणात्मकइछेदो दुष्टव्य ) । इस छेद अथवा पुथककरण का प्रथं झात्मा 
को समस्त भ्न्‍्स पदार्थों से बिलग करना है। इसके द्वारा कारणों का समस्त जाल, जो 
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दोष उत्पन्न करता है, काटकर पृथर्‌ कर दिया जाता है। पा्द, स्पर्श प्रादि की संबे- 
दनाएँ दोष' हैं, क्योंकि इनसे हवारी बुद्धि में कामना, कप, लोभ, मय, सिंध, रोग, प्रंव 
तथा मोह होता है। ये दोष हमें बस्तुओों का उपा्जन, रका तथा उतसे राग करते में 
तथा दूसरे को झाषात पहुचाने को प्रेरित करते रहते हैं। इसके फलस्वेकूप मनुष्य 
स्वय को तथा दूसरे को भी कष्ट देते हैं। जब मनुष्य स्वयं को मंध्द देता है, तंब दुखी 
होता है तथा यदि दूसरों को कष्ट देता है तब भी इस ग्रवगुण के कारण वह दुली होता 
है। इस प्रकार ऐसे समस्त दुःख धभात्मा से संयोजित हैं। समस्त इस्द्रिय पदार्थ वि 
बुक्ष के फलों के समान हैं जो खाने के समय मीठे प्रतीत होते हैं, परन्तु भ्रंत में बहुत 
झधिक कष्ट उत्पन्न करते हैं। मनुष्य के दुख का प्रारम्भ उसके जत्म के समय से होता 
है तथा जीवनपयंत मृत्यु तक निरंतर होता रहता है, प्त, मनुष्य को यह प्रयत्न करना 
आहिए कि यह धुन जन्म ने ले। इन्द्रिय-विषयों के भोग के सुलों को रक्षा करना 
बहुत दुष्कर है, वे राग उत्पन्त करते हैं। जब वे भ्रदृश्य हो जाते हैं, तब वे श्धिक दुख 
उत्पन्न करते हैं। इसके भतिरिक्त बिना भ्रन्य मनुष्यों को ग्राधात पहुचाए दरिद्धय-पदार्ष 
का भोग करना कदाचित्‌ ही सम्भव है। साधारण वस्त्र पहनने में भी मलुष्य को प्रनेक 
जीबो की हत्या करनी पड़ती है। भत मनुष्य को समस्त इन्द्रिय पदार्थों के भोग का 
झन्त करना चाहिए तथा शाकाहार भ्यवा मासाहार जो कुछ मिक्षा मे मिले उसी से 
सतुष्ट होना चाहिए । 

ऊपर प्रस्तावित बिच्छेद को बुद्धि प्र्थात्‌ ग्रत करण द्वारा करता है, जो कि धर्म, 
लितन, झ्रादेश तथा ज्ञान से प्रेरित माती जाती है। बुद्धि चित्त भी कहलाती है। 
चित्त का प्रथ॑ ज्ञात करना, सुख व दुव के अजुभव देना तथा घर्मे व प्रधर्म एवं भम्य 
ससस्‍्कारो को एकत्रित करना है। इस प्रकार, क्योकि बुद्धि चित्त कहलाती है श्रन यह 
सनस्‌ तथा अत'करण भी कहलाती है। इस प्रकार ग्रात्मा को समस्त इन्द्रिय-पदार्थों 
से बुद्धि को विलग करके रुद्र भ्रथवा शिव से भ्रनुरक्त करना है । जब यह हो जाता है 
तब धर्म व श्रध्मं की प्रयुत्ति का अस्त हो जाता है। सर्प की पुरानी केचुली के समान 
यह प्रात्मा से निकल जाता है श्रथवा पके फल के समान नीचे मिर जाता है। अश्रात्मा, 
जो इस प्रकार छिव मे स्थिर है, निथ्किय हो जाती है तथा वहू निष्कल भी कहलाती 
है। इस अवस्था में बुद्धि शुभ भ्रथवा प्रशुभ विचारों से रहित हो जाती है। जब 
बह योग उपलब्ध हो जाता है तब मनुष्य सर्वे-ज्ञाता हो जाता है, तथा तत्वश्चात्‌ बहू 
किसी मी प्रकार के अ्रमपूर्ण विचारों की ग्रोर आकर्षित नहीं हो सकता। भत इस 
दैवयोंग के झनुसार मुक्त व्यक्ति, पात॑जल अनुशासन का अनुसरण करने वाले योगी के 
समान केवलिन्‌ नहीं हो जाता वरन्‌ वह सर्वज्षाता हो जाता है, एवं उसे कोई दुख नहीं 
होता, तथा यह ईश्वर के भनुग्रह से होता है। वहू सर्वथा मुक्त इस श्रर्द मे होता है 
कि वह अ्रशुभ भ्रथवा काल के किसी भी आक्रमण को रोक सकता है, तथा वह किसी पर 
निर्भर नहीं है। इस प्रकार बहु ईद्वर की महाशक्ति का सहकारी है, अथवा उसको 
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ब्रोप्त करतों हैं। उसकी भा के संर्भ में होने का भ्रभवा जरम ध्रादि का कष्ट भी नहीं 
होता । श्रक्षात से उत्पन्त उस दुखों से बह भुक्त हैं, जिनसे अहंकार उत्पन्न होता हैं, जो मनुष्य 
को यह भुंसा वेतः हैं कि वह बदन सें है। अतः मुक्ते व्यक्ति जन्म वे पुनर्जत्म तथा 
समस्त झीरीरिक व मानसिक कष्टों से भी मुक्त हो जाता है । 


महेश्वर शिव भी कहलाता है क्योकि वह समस्त दूखों से सर्वदा पृथक है । 

इस प्रकार हम इस प्रणाली में पांच तत्व देखते हैं। प्रथम पति झबथवा ईश्वर 
है, जो कारण तत्व है, जिसके झनेक ताम हैं-वाम, देव, ज्येष्ठ, रुद्ठ, कामित, शकर, 
काल, कजा-विकरण, बल-दविकरण, अझधोर, घोरतर, सर्य, हब, तस्पुरुष, महादेव, 
झोकार, ऋषि, विप्र, महातीक्ष, ईशान, ईश्वर, प्रसिषति, ब्रह्म तथा क्षिव। साख्य- 
प्रणाली, कारण के रूप में प्रधात को स्वीकार करती है परन्तु पाशुपत-प्रणाली में ईपएवर 
कारण है जो प्रघात से भिन्न है! 


कार्य तत्व 'पशु' है तथा पश्चु को ज्ञान, ज्ञान का साधन तथा जीवित प्राणी के रूप 
में बणित किया गया है। उनकी उत्पत्ति, विंपरिवृत्ति और लय होते हैं। शान से 
तात्पर्य है-- शास्त्र, शान, भुण, धर्म, प्राप्य पदार्थ, मूल्य, इच्छा झादि जो समस्त दुखो के 
विसाश की झोर प्रबूत्त करते हैं। पशु का द्वितीय तत्व जिसे कला कहा गया है दो 
प्रकार का है - कार्य के रूप में, जैसे पृथ्वी, जल, बायु आदि शान के साधन के रूप मे, 
जैसे बुद्धि, अहकार, मनस्‌ तथा भरत करण श्रादि। पश्ञु भ्र्थात्‌ जीवित प्राणी तीन 
प्रकार के हैं-देवता, मनुष्य तथा पशु । 'प्रधान' तत्व, जो साख्य मे कारण माना जाता 
है, पाशुपत-शास्त्र मे कार्य माना जाता है। जो कुछ ज्ञात भ्रथवा दृश्य (पश्यन) है, 
यह पाक्ष कहलाता है तथा कार्य माना जाता है। अभ्रत पुरुष” जो अन्य स्थानों में 
कारण माना जाता है, उसे यहाँ कार्य भर्थात्‌ पञ्ु माना जाता है। योग तथा विधि 
के तत्वो का विवेवत पहले ही किया जा चुका है जो समस्त दुलसो के विनाश के 
साधन हैं । 


कौंडिन्य के माध्य के साथ पाशुपत-सूत्री के भ्रध्ययन से यह स्पष्ट लगने लगता है 
कि चोदहवी शताब्दी में माधव द्वारा उनके सर्व-दर्शन-सम्रह में उल्लिखित लकुलीश- 
पाशुपत प्रणाली ही सम्भव इन सूत्रों की भी प्रणाली है। पाशुपतो की यह वह 
प्रणाली हो सकती है जिसका धंकर ने ब्रह्म सुत्र की द्वितीय पुस्तक के द्वितीय अध्याय 
धर अपने भाग्य मे उल्लेख किया है। यहा पर माया के सिद्धात अथवा शकर द्वारा 
अतिपादित भद्व॑त सिद्धांत का कोई उल्लेख नहीं है। मृक्ति के समय भी मुक्त झात्माएँ 
परमेष्वर शिद्र के साथ एक नहीं होती दरन्‌ मुक्ति का केवल यह भ्रथे है कि मानसिक 
र्िदरता के कारण सक्त शिव के निरंतर सम्पर्क मे रहता है तथा यही सायुज्ज' धाब्द 
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का झ्थं है। यही यह भी कहा गया है कि मद्यपि ईश्वर सर्व झक्तिमान्‌ है, तथापि मुक्त 
झात्माझो पर उसकी कोई ज्ञक्ति नही चलती । प्रकटत' ईएबर ने ससार तथा जीवो की 
स्रृष्टि की है परन्तु यह पाशुपत-प्रणालो इस बात को स्पष्ट करने का विशेष प्रयत्न नहीं 
करती कि ससार अस्तित्व मे किस प्रकार श्राया । इस अर्थ भे शिव को ससार का 
निमित्त कारण स्वीकार करने के कारण ही यह पाशुपत-प्रणाली, श्रीकठ की उस शैव 
प्रणाली तथा वायवीय सहिता की प्रणाली से बहुत भिन्न है, जहाँ ग्रद्व॑त पक्ष बहुत अ्चान 
है। यहा एकतत्ववाद, श्रातरावीत ईश्वरबाद भ्रथवा सर्वेश्वरवाद नहीं हैं, वरन्‌ एके- 
शवबरवाद है। यह भी स्पष्ट कर देना उचित होगा कि इस ग्रथ में वणित पाशुपत-प्रणाली, 
ब्राह्मणवादी प्रणाली लगती है क्योंकि केवल ब्राह्मणो की ही पाशुषत-प्रणाली की दक्षा दी 
जा सकती है, ऐसा उल्लेख इसमे मिलता है। तथापि यह ब्राह्मणबाद से अनेक दृष्टियो 
से पृथक्‌ होती प्रतीत होती है। यह किन्‍्ही भी ब्राह्मणों के मान्य कर्म काडो को प्रस्ता- 
बित नहीं करती परन्तु यह कुछ नवीन कर्म काडो तथा जोवन के मार्गों की दीक्षा देती 
है जो ब्राह्मण समुदाय मे प्रचलित नहीं है। 'प्रोम्‌ छब्द पर चितन की बात प्रस्तुत 
करने के कारण इस प्रणाली का ब्राह्मणवादी प्रणालियों से कुछ सम्बन्ध प्रतीत होता है 
परन्तु प्रन्य कम काडो के विषय में यह सर्वथा वेद-विरोधी प्रतीत होती है। यह किसी 
भी द्वाविड ग्रन्थ का, मूल-स्रोत के रूप मे, उद्धरण या उल्लेख नहीं करती। इसके 
उपरान्त भी इसका श्रीकठ की पाशुपत-प्रणाली श्रथवा वायवीय-सहिता के साथ तादात्म्य 
नही किया जा सकता । 


यह जान लेना भी जरूरी है कि प्रकृति की अवधारणा शक्ति के रूप में या प्रन्य 
किसी स्वरूप मे जो पौराणिक पाशुपत मत में मिलती है, पाशुपत सूत्रों के पाशुपतत 
सिद्धात मे नही मिलती । यहा साख्य के कोई भी तत्व समार की सृष्टि के विषय 
में सगत प्रतीत नहीं होते । योग के विषय में भी, पुराणो मे उल्लिखित पाशुपत योग 
श्रथवा पाशुपत-योगो से तथा पतजलि के योग सूत्र मे वणित योग से यहा के पाशुपत 
योग का श्रन्तर समझ लेना आवश्यक है। योग शब्द का प्रयोग निरतर सम्पर्क के 
अर्थ में हुआ है, तथा समस्त मानसिक वृत्तियों के निरोध (चित्त-वृत्ति-निरोब) के भ्रथ॑ 
में नही, जैसाकि हमे पातजल-योग में मिलता है। यहा प्रमुखता, प्रत्याहार को, प्रर्धात्‌ 
बुद्धि को अन्य पदार्थों से विलम कर ईश्वर पर स्थिर करने को, दी गई है। श्रत यहा 
“निरोध-समाधि' के लिए कोई स्थान नही है, जो पातजल-योग में केवल्य से पूर्व झाती 
है। यह असम्भव नही है कि किसी प्रकार शैव-प्रभाव पतजलि के योग-सूत्र पर भी 
पढ़ा हो, जिन्होंने स्पष्ट रूप से अपनी बहुत सी सामग्री बौद्ध मत से प्राप्त की है। 
यह बात तब और भी अधिक स्पष्ट हो जाती है जब हम योग-सूत्र पर व्यास-भ्राष्य की 
तुलना विश्वबन्धु के अभिषर्म कोष से करें। जो साख्य-सूत्र हमे भ्रब प्राप्त है बह 
सम्भवत योग सूत्रों से परवर्ती रचना है, श्रत योग सूत्र की यह मान्यता प्रतीत होती 


धौव-दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण प्रत्थ॒ ] [ १३५४ 


है कि सांणय तत्व-विशान-सम्बन्धी श्ववारणाधों की व्याख्या बिना ईश्वर की मान्यता 
के को जा सकती है, जिसके विषय में कोई प्रमाण नहीं है। योंग-सूत्र मे ईद्थर, जो 
दिव का भाग भी है की सिंद्धि करने का प्रयल्त नही किया है, वरन्‌ उसे पूर्वागत सान्‍्य- 
ताथो में से एक के रूप मे स्वीकार किया है। वास्तव में नैयायिकों के अतिरिक्त भार- 
तीय दर्शन की किसी भी प्रणाली ने तक द्वारा ईहवर को स्थापित करने का प्रयत्न नही 
किया है तथा परम्परा के अनुसार नैयाबिक छैव माने जाते है । 


इस संदर्भ मे उस आगमों का उल्लेख किए बिना जिनका हम आगे जाकर उल्लेख 
करेंगे दसबीं, ग्यारहवी तथा चौदहवी शताब्दियों तक पाशुपत-प्रणाली के बिकास का 
अ्रध्ययन किया जा सकता है। यह पहले कहा जा चुका है कि शकर द्वारा उल्लिखित 
“ईइबरकारणीनि' नैयायिकों के लिए प्रयुक्त हुआ है ता मैं प्र एक पाशुपत-रचना 
शणकारिका' का उल्लेख करूगा जो हरदत्ताचार्य की मानी गई है, जिस पर भासवंज्ञ ने 
रत्न टीका नामक टीका लिखी थी | भासच॑ज्ञ 'न्यायसार' के ग्रन्थकार के रूप मे प्रसिद्ध 
है, जिस पर उन्होंने न्‍्याय भूणण नामक टीका लिखी थी । इसमे उन्होंने निम्नलिखित 
विचारकों का खड़त किया है-दिइसाग, घर्मकीति, तथा प्रज्ञाकर गुप्त (श्रमाण बातिका- 
लकार के ग्रन्थकार जो लगभग दसवे शताब्दी के मध्य मे विद्यमान थे तथा लगभग ६८०७ 
ईसवी के रत्नाकर शाति ने जिनको उद्ग व किया है) । अ्रत भासवंजश दसवी शताब्दी 
के दूसरे भाग में बतमान प्रत्तीत होते है ।गगकारिका में झ्राठ पद्चय है तथा इसका उद्देश्य 
यही है जो पाशुपत-सूत्रो का है। जिस पाशुपत-सूत्र की हमने व्याख्या की है, यह वही 
है जिसका पाशुपत-शास्त्र के रूप में उल्लेख किया गया है जैसाकि सर्वदर्शन-सग्रह, पाशुपत 
शास्त्र का प्रथम सूत्र उद्धूत करता है ।* 

हरिभद्र के 'घड्दर्णन-समुच्चय पर गुणरत्न झपनी टीका भे कहते है कि नैयायिक 
“योग भी कहलाते है, तथा वे अपने को कम्बल से ढक कर छोटा कौपीन पहनकर लम्बा 
दण्ड लेकर चलते है। उनके जटाएँ होती है, भस्म से दरीर का लेप करते है, यज्ञो- 
पवीत रखते है, जलपात्र रखते हैं तथा साधारणत जगलो में भ्रथवा वक्षो के नीचे रहते 
है। वे विशेष रूप से फल मूल खाते है तथा सर्देव झ्रातिध्यकारी होते हैं। कुछ के 
पत्निया होती हैं तथा कुछ के नहीं । जिनके नही होती वे उत्तम माने जाते है। वे 
अग्नि के याज्ञिक नियमों का पालन करते 2। उच्च गअ्रवस्था मे वे नग्न धूमते है, वे 
झपने दात तथा भोजन को जल मे स्वच्छ करने हैं, तीमो समय भस्म का शरीर पर लेप 
करते हैं तथा शिव का चितन करते है। उनका मसरुय सत्र ओम नम शिवाय है। 
इसी से वे अपने गुरु का भ्रभिवादन करते हैं तथा उसके गुरु भी इसी विधि में उत्तर देते 
हैं। प्रपने उपदेधो में वे कहते है कि ये पुरुष श्रथवा स्त्रिया जो शैवदीक्षा के अभ्यास 





१ सर्व-दर्शन-सग्रह, नकुलीश-पाशुपत दर्शन तत्रेदमादि-सूत्र मु, 'प्र्थात पशुपते पाछशुपत- 
योग-विधि व्याख्यास्थाम ' इति । 


श्२६ । [ भारतीम दर्शन का इतिहाक्ष 


का बारह बर्ष तक भ्रतुसरण करते हैं, झत में निर्वाण प्राप्त करते हैं। झंसार के खष्टा 
तथा सहारक सर्वेक्षशव को ईश्वर माना गया है। शिव के निम्नलिखित श्रदारह 
अवतार है-- नकुलीश, कौवषिक, गाग्ये, मेत्रेय, कोरुष, ईशान, परगाग्य, कपिलाण्क, 
मानुष्यक, कौमिक, पश्रत्रि, पिगल, पुष्पक, बृहदाये, अ्रगस्ति, सतान, राक्षीकर तथा चिझा 
शुरु। वे उपरोक्त सन्‍्तो का सम्मान करते है । 

वे झ्रागे कहते है कि जिस परम सत्ता की वे पूजा करते है, उस शिव ये कोई भी 
पौराणिक लक्षण नहीं है जैसे कि केश की जटाएँ झ्थवा केश्षो मे श्र चन्द्र श्रादि। बह 
परम सत्ता इस प्रकार के समस्त लक्षणों तथा वासनाओ्रों से रहित है। जो सांसारिक 
सुख की कामना करते हैं वही ऐसे गुणो वाले राग जैसे गुणों से सयोजित अनुराग युक्त 
शिव की उपासना करते हैं। परन्तु जो वास्तव मे सर्वथा विरक्त हैं, वे शिव की विरक्‍्त 
रूप में पूजा करते है। मनुष्य केवल उसी प्रकार के फल प्राप्त करते है जिनकी ग्रे 
कामना करते है तथा जिस रीति से वे देवता की पूजा करना चाहते है । 

गुणरत्न कहते है कि वेशेषिक भी उसी प्रकार के बाह्य चिक्ल तथा वस्त्रों का प्ननु- 
सरण करते है, क्योकि वैशेषिको तथा नैयायिको की दाशैनिक मान्यताग्रो मे बहुत समा- 
भता है। गुणरत्न आगे कहते है कि चार प्रकार के शैव है--शैव, पाशुपत, महाव्रतधर 
तथा कालमुख । इनकी शाखा-प्रशाखाएँ भी है। कुछ ऐसे है जो भरत कहलाते है 
तथा जो जाति-नियम स्वीकार नही करते है। जो शिव की भक्तित करता है, बह 
भरत कहना सकता है। न्याय साहित्य मे नैयायिक शैव कहलाते है क्योकि वे शिव 
की पूजा करते है, तथा वैशेषिक पाशुपत कहलाते है। ग्रत नैयायिक-दर्शन शैव के नाम 
से तथा वैशेषिक पाशुपत के नाम से ज्ञात है। ग्रुणरत्न कहते है कि जैसा उन्होने देखा 
भथवा सुना है वैसा ही वह वर्णन करते है। उनकी मुख्य तक विद्या सम्बन्धी रचनाएँ 
न्‍्याय-सूत्र, वात्स्यायन भाष्य, उद्योतकर की वातिक, वाचस्पति मिश्र की तात्पर्य टीका 
तथा उदयन की तात्पयं परिशुद्धि हैं। भासवंज्ञ की न्याय सार एब उसकी टीका न्याय- 
भूषण, जयत की न्याय कलिका तथा उदयन की न्याय कुसुमाजलि का भी महत्वपूर्ण 
रचनाओझो के रूप भे उल्लेख किया गया है। 

शैवों के विषय में गुणरत्न के कथन की पुष्टि राजशेवर के षड़दशंन समुच्चय में 
उसके द्वारा किये गये शव विचार के वर्णन से होती हैं। राजशेखर भागे कहते है कि 
भ्रक्षपाद जो न्याय सूत्र के लेखक माने गए है, पाशुपतों के न्याय-सिद्धान्त के प्रथम शिक्षक 
थे। वे चार प्रकार के प्रमाण, प्रत्यक्षीकरण, श्रनुमान, सावृश्यानुमान तथा शब्द प्रमाण 
स्वीकार करते हैं, तथा वे तर्क के निम्नलिखित सोलह पदार्थ स्वीकार करते हैं । प्रमाण, 
प्रमेष, सशय, प्रयोजन, दृष्टात, सिद्धात, प्रवयव, तके, निर्णय, बाद, जल्प, वितडा, हेत्वा- 
भास, छल, जाति तथा निग्रह स्थान । केवल यही विषय ग्रक्षपाद के न्यायसूत्र के प्रथम 
सुत्र मे उपस्थित किए गए है। समस्त दुखो का विनाश, मोक्ष के लिए श्रन्तिस लक्ष्य हैं 
उनकी मुख्य तक शास्त्रीय रचनाएँ जयतकृत, उदयनकृत एवं भासवंश-कृत है । 


दौव दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण प्रन्य॒ ] [ १३७ 


पाशुपत-सूत्रों पर कौंडिस्य की टीका बहुत प्राचीन काल की प्रतीत होती है तथा यह 
कथन भ्रस्वीकार नहीं किया जा सकता कि यह रबना ईसा काल के प्रारम्भिक समय की 
थी । परन्तु कौन्डिय तथा राशीकर एक ही थे यह हम नहीं कह सकते । सर्वे-दर्शन-सप्रह 
में राशीकर का उल्लेख है भौर वैसे उसमे ऐसी कोई बात नही हैं जिससे यह ज्ञात हो 
कि राषश्ीकर का गोत्र-ताम कौंडिन्य नहीं हो सकता । 


ऐसा प्रतीत होता है कि रत्नटीका के अतिरिक्त गणकारिका पर एक भाष्य भी 
था परन्तु यह भाष्य गणकारिका पर नहीं था, वरन्‌ यह पाशुपत-सूत्रो पर कौंडिन्य का 
भाष्य था जिसका परीक्षण हम पहले ही कर चुके है। गणकारिका मे पाँच प्रकार के 
गुणों के झ्राठ पदार्थों तथा तीन प्रकार के गुणों वाले एक पदार्थ का भी उल्लेख किया 
गया है। जिस बल से प्रन्य पदार्थों की प्राप्ति होती है उनके वर्णन में गुरु मे विए्वास, 
सतोष (मते प्रसाद ), धैयं, धर्म और भ्रप्रमाद भी है । 


स्वभावत , बल के विषय में तब प्रइन उठता है, जब किसी को अपने शत्रुओं पर 
विजय प्राप्त करनी हो । ग्रत मोक्ष-प्राप्ति की विधि के श्रनुसरण में बल प्राप्ति 
का क्‍या महत्व है इस विषय में प्रहत किया जा सकता है। इस प्रइन का उत्तर है कि 
ध्रज्ञान, दोष झ्रादि के विनाश के लिए निश्चित ही बल की शआ्रावश्यकता है। इसके 
भ्रन्‍्तगंत निम्नलिखित प्राते है-समरत छिपे हुए श्रज्ञान का विनाश, दोषो का विनाश, 
उन समस्त पदार्थों का विनाश जो अनुराग की ओर प्रवुत्त करते है, किसी सम्भावित 
झसफलता से रक्षा तथा ईववर के चितन द्वारा पशु के रूप मे व्यक्ति के प्रस्तित्व की 
झोर प्रवृत्त करने वाल समस्त गुणों का अत । 


इस बल का प्रयोग भिन्‍न अवस्था व परिस्थितियों में किया जा सकता है। 
प्रथम, जब मनुष्य अपने शरीर पर भस्म का लेप करके भस्म पर लेटने ग्रादि द्वारा 
अपने को पाशुपत पथ का सदस्य प्रदर्शित करता है, इत्यादि । द्वितीय गुप्त अवस्था में 
जब मनुष्य दूसरों से यह तथ्य छिपाता है कि बह पाशुपत-पथ का सदस्य है तथा जब 
बह साधारण ब्राह्मण के समान व्यवहार करता है। तृतीय अवस्था वह है जब मनुष्य 
झपनी समस्त इन्द्रियो पर विजय प्राप्त कर लेता है। इसके उपरात इसकी भअ्रवस्था 
बहू है जिसमे समस्त झ्ाकंण समाप्त हो जाते है। इनमे पाशुपत योगी के, ऐसे 
व्यवहार सम्मिलित है, जैसे नृत्य करना तथा उन्मत्त के समान प्राचरण करना। 
प्रन्तिम अवस्था, सिद्धि अर्थात्‌ भ्रन्तिम मुक्ति की ग्रवस्था है । 


पाचबी कारिका, दीक्षा की प्रक्रिया का उल्लेख करती है जिसके भन्तगंत भ्रावश्यक 
पूजा साभग्री, उच्चित समय, उचित कर्म, शिवलिग तथा गुरु सम्मिलित है । 


भ्रागे की कारिकाएँ भिन्‍न प्रकार के लाभो का वर्णन करती हैं। इनमे ज्ञान 
प्रधान है। इस ज्ञान की नियमयूर्वक प्राप्ति, ज्ञेय पदार्थों की गणना तथा तत्पश्चात्‌ 
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उसके विस्तृत वर्णन द्वारा की जा सकती है, जंसाकि हमे न्यायसूत्रो में मिलता हैं। 
इसमे विभिन्‍न प्रकार के प्रमाण, द्रव्य तथा गुणों का धन्तर, उस कर्म की परिभाषा जो 
समस्त दुखो से सम्बन्ध विच्छेद रूपी प्रस्तिम कं की ओर प्रवृुत्त करता है, सम्मिलित 
हैं। भनन्‍्य दर्शनों से दुखों का विराम केवल एक निर्षेधात्मक भ्रुण हैं परन्तु इस प्रणाली 
में दु खो के पृथक्करण के अन्तर्गत सिद्धि प्राप्ति भी सम्मिलित है। सिद्धि की यह 
प्राप्ति, शानशक्ति भ्रथवा क्रियाहक्ति कहलाती है । ज्ञानशक्ति का भ्ं भक्ति के रूप मे 
ज्ञान है। इस क्रियाशक्ति के भन्‍्तर्गत विभिन्‍न प्रकार की गति शरक्तियाँ भ्राती हैं । 
जयोकि यह प्रणाली स्वत उदविकास अ्रथवा स्वत प्रभिव्यक्ति के विचार में विश्वास 
नही करती, भत इन शक्तियों की प्राप्ति, उच्च धक्तियो के सयोग द्वारा होती है। यह 
गुणों के उदमभव के विषय में न्‍्यायसिद्धान्त के बहुत कुछ समान है। ज्ञान, गुण भादि 
के समस्त पदार्थ प्राप्तय्य के क्षेत्र के भ्रन्तर्गत झाते हैं। इसमे जीव तथा निर्जीब पदार्थ 
जैसेकि तत्व, पाच ज्ञानेन्द्रियाँ तथा कर्मेन्द्रिया तथा मन सम्मिलित हैं । 


ईश्वर पति कहलाता है क्योकि वह सदेव उच्चतम शक्षक्तियों से सवोजित रहता 
है। यह शक्तियाँ उसे किसी क्रिया के फलस्वरूप प्राप्त नहीं है बरन्‌ उसमे नित्य रूप से 
स्थित हैं। इसी कारण वह श्पने सकलप द्वारा कोई ऐसा कर्म भ्रथवा कार्य उत्पन्न कर 
सकता है जो हमारे सम्मुख सृष्टि के रूप मे भाता है तथा इसी के कारण ससार की 
सृष्टि उसकी लीला मानी जाती है। इसी कारण वह भनन्‍्य समस्त जीवित प्राणियों से 
भिन्‍न है तथा यही उसको महत्ता है| 


विधि भ्रथवा उपयुक्त धामिक प्रावरण की प्रक्रिया मे, उस प्रकार के कर्म 
सम्मिलित हैं, जो भ्रन्तत मनुष्य को शुद्ध करते हो तथा ईश्बर के समीप ले जाते हो । 
इस सम्बन्ध में पापों के विनाश के लिए तथा गुणों की उत्पत्ति के लिए 'तप' का विधान 
किया गया है। घमम जिसके प्रन्तर्गत विभिन्‍न प्रकार के कर्मकाड़ सम्बन्धी प्राचार 
भाते हैं, ज्ञान-प्राप्ति के लिए विहित किया गया है। ईश्वर का निरतर चितन जिसे 
नित्यता कहा गया है तथा समस्त दोषों से बुद्धि के सम्पूर्ण वियोग जिसे स्थिति कहा 
गया है का भी विधान है। पभ्रन्तत ये ही मोक्ष की प्राप्ति कराते है, जब मनुष्य स्वय 
शिव के समान प्रदुभुत दछाक्तियों से सयोजित हो जाते है। भ्रन्‍्य प्रणालियों मे मुक्त 
आत्माओं में कोई प्रदुभुत चमत्कारी शक्तियाँ नही बतलाई गई हैं, उनके केवल समस्त 
दुख विलय हो जाते हैं । 


उपयु क्त उपलब्धियाँ गुर के साथ निवास द्वारा, अथवा उस स्थान पर जहां 
झाश्रम तियमो का पालन करते वाले व्यक्ति रहते हैं, श्रथता किसी भी गुप्स स्वच्छ, 
रिक्त स्थान में भ्रथवा इमशान स्थान में हो सकती है, भ्रन्त मे मुमुक्षु अपना छरीर त्याग 
कर भहाप्रभु के स्थायी सयोग मे रह सकता है । 
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झब उन साधमों की धोर ध्यान देना ठीक होगा जिनके द्वारा झाकांक्षी अपना 
इच्छित लक्ष्य प्राप्त कर सकता है । इनमे से प्रधम को क्षास्त्रीय भाषा मे वास कहा गया 
है। इसके निम्नलिखित प्रनेक अर्थ हैं. ग्रथो के श्दों मे उचित भ्रथों के समभाने की 
योग्यता, उनका स्मरण, भ्रन्य स्थानों से प्राप्त ज्ञान की सहायता से उस ज्ञान की 
विस्तारपूर्वक योजना तथा पूर्ति, अपने स्वय के सम्प्रदाय के पक्ष मे ग्रन्य सम्प्रदायों की 
दिक्षाओं की झालोचना करने की योग्यता, ग्रन्थों की विभिन्‍न विविधार्थपरक व्याख्यात्रो 
का उचित श्रर्थ समझने की योग्यता, भ्रपने विश्वासो को दूसरों तक पहुंचा सकना, बिना 
व्याघात, तथा प्ावुत्ति तथा किसी प्रकार के मोह के व्याख्यान देने की योग्यता जिससे 
गुरु सतुष्ट हो सके । इसे चर्या, परिचर्या भ्रथवा क्रिया कहा गया है। चर्या शब्द 
शरीर पर भस्म के लेप भादि जैसी क्रियाओ के लिए भी प्रयुक्त होता है। पाशुपत 
प्रणाली के अनुसार भस्म से शरीर का स्नान विधिवत झनुष्ठित यज्ञ के समान हैं । 
झन्य प्रकार के यज्ञ प्रनुचित यज्ञ माने जाते है । 


चर्या के दो या तीन प्रकारों के वर्णन मे भासवंज्ञ ने कौंडिन्य के भाष्य का ही 
अनुसरण किया है। भस्म का लेपन, भस्म पर लेटना, मत्रो का उच्चारण श्रादि ब्रत 
कहलाते है, जो सदगुण उत्पन्त करते तथा दोष हटाते हैं। कौंडिन्य के भाष्य मे वणित 
कम्पन, हसना, ध्वयनियाँ करना भ्ादि के विषय में समस्त अन्य विधियों का भी यहाँ 
उसी प्रकार वर्णन है। वास्तव में गणकारिका तथा रत्नटीका ते भी कौंडिन्य के भाष्य 
में उपलब्ध शिक्षाओ्रो का भ्रनुसरण किया करती है, जो पाशुपत-सम्प्रदाय का झत्यधिक 
विल्यात भाष्य माना जाता है । 


इस सम्प्रदाय का एक महत्वपूर्ण विषय ध्यान देने योग्य है। ईश्वर स्वय सर्वथा 
स्वतत्र है। कर्म तथा उसके फलों का सिद्धान्त अधिक महत्वपूर्ण नही है, क्योंकि कोई 
कर्म ईदइवर के सकल्प के बिना फल उत्पन्न नहीं कर सकता। समस्त कर्म ईश्वर के 
सकलप द्वारा निरर्थक किए जा सकते है। भत कम सिद्धात जिसको दर्शन के प्न्य 
सम्प्रदायो मे बहुत भ्रधिक महत्व दिया गया है, यहाँ भ्रनावश्यक माना गया है। पाशुपत- 
सूत्रों तथा कौंडिन्य के भाष्य के समय से चौदहवी झताब्दी तक, जब सर्व-दर्शन-सम्रह 
लिखा गया था, नकुलीश पाशुपत-दर्शन का यहो विचार था, यह तथ्य पूर्ण रूप से हौव 
ग्रन्थो द्वारा समधित होता है। समस्त जीवित प्राणियों के कर्म ईश्वर के सकल्‍प पर 
निर्भर है। ईइवर के सकल्प तथा उसके परिणमन के मध्य मध्यस्थ के रूप मे कर्म 
आवश्यक नहीं क्योंकि ईद्वर का स्वय कोई उद्देश्य नहीं है जिसकी उसे पूति 
करनी हो । 


भत्यन्त परिश्रम के पश्चात्‌ हमे मृग्ेन्द्रामम की एक प्रति मद्रास राज्य हस्तलेख 
पुस्तकालय से प्राप्त हुई है। ऐसा प्रतीत होता है कि यह झआगस पाशुपत पंथ के मुख्य 
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भूल ग्रल्थो मे से एक था। परन्तु जो भश हमे प्राप्स हुए हैं, वे मख्यत विभिन्‍त प्रकार 
के स्‍झ्ाचारो की व्याख्या करते है, तथा उनमे कोई दार्शनिक सिद्धांत नहीं है । 


तिरुताचक में माशिक्क्वाचकर के शव विचार 


प्रस्तुत रचना में इस लेखक ने तमिल, तेलगू तथा कन्नड जैसी द्रविड़ भाषाप्रों की 
सामग्री का प्रयोग नहीं किया है। इसके अनेक कारण हैं। प्रथम यहू कि लेखक को 
द्रविड भाषाओ्रो का ज्ञान नहीं हैं, तथा इस ग्रायु मे नए सिरे से सीखने का समय भी नहीं 
है, क्योकि इसमे सम्पूर्ण जीवन काल लग सकता हैं। द्वितीय कारण है कि इस इतिहास 
के पिछले भागो मे केवल सस्कृत मे प्राप्त सामग्री की ओर ही ध्यान दिया है। तृतीय 
यह कि हमारे विचार मे दाशनिक दृष्टिकोण से कन्नड साहित्य मे कुछ ऐसी महत्वपूर्ण 
सामग्री शायद ही हो जो सस्कृत में प्राप्त नही है। किन्तु यदि किसी विख्यात तमिल 
रचना का कोई विश्वसनीय श्रनुवाद प्राप्त हो सके, तो उस पर विचार किया जा सकता 
है। सौभाग्य से माणिक्लवाचकर ३ लिखित भ्रत्यन्त सम्मानित पुस्तक तिरुवाचक का 
एक ' विश्वसनीय अ्रनुवाद रेवरेण्ड जी० यू० पोप ने किया है, जिन्होंने अपना सम्पूर्ण 
जीवन तमिल के श्रध्ययन में व्यतीत किया है, तथा जिन्हे उस भाषा वा एक योग्य 
विद्वान माना जा सकता है। ऐसा प्रतीत होता है कि तमिल साहित्य विशेष रूप से 
काव्य सामग्री मे समृद्ध था, तथा हमे अनेक भक्ति गीत तमिल तथा कन्‍नड दोनों में 
मिलते हैं, किन्तु तमिल अथवा कन्नड में मुझे कोई ऐसी क्रमबद्ध दाशेनिक रचना का 
ज्ञान नही जो सस्कृत मे उपलब्ध न हों। तमिल साहित्य में अनेक सतों के विषय में 
पौराणिक कथाएँ तथा किवन्दतिया भी प्रचुर मात्रा में है, जो पुराणों के ताम से ज्ञात 
जैसेकि परिय-पुराण तिर-बातवुरार-पुराण, नाम्पियादार नम्पि-पुराण सथा सेक्कक्‍िलर- 
पुराण । 

तिरु-वांचक, मणिक्कवाचचर कृत एक काव्य पुस्तक है। यह भक्ति भावों तथा 
दाशनिक विचारों से परिपूर्ण है, परन्तु दर्शन के आधुनिक श्र्यों में यह एक दार्शनिक 
प्रणाली नही है। पोष, बिना किसी प्रमाण के माणिक्कवाचकर को लगभग सातबी 
अ्रथवा ब्राठवी शताब्दी का बताना चाहते हैं। झ्ार० डब्लू७ फ्रंजर भी अपने द्रविद 
जाति पर लेख” में बिना किसी प्रमाण के उन्हें नवी शताब्दी में बतात है। माणिक्क- 
वाचकर का जन्म मदुरा के तिकट माना जाता है। उनके नाम का श्र्थ है 'बह जिसके 
वचन मणि हो ।' वह विलक्षण वुद्धि सम्पन्न मनुष्य माने जाते हैं तथा ब्राह्मण धर्म एक 
शैवागमो के उत्कृष्ट विद्वान । जैसा हमने अन्य स्थान पर इंगित किया है, ये आगम 
सस्कृत पद्यों के अलावा तमिल में भी लिखे गए हैं। श्रत ऐसा प्रतीत होता हैं कि 





* हेस्टिग्स के 'धर्मं तथा नीति' के विश्व कोश में । 


हीथ दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण ग्रन्थ ] [ १४१ 


माणिनकवाचकर के विजार की पृष्ठभूमि सस्कृत पर आधारित थी। माणिक्कवाचकर 
के विषय में तिरु-विलंयाडिल तथा वातवुररपुराण में उपलब्ध पौराणिक कथा को जो 
पोप द्वारा सक्षिप्त रूप में वणित है फिलहाल हम छोड देते हैं। ऐसा कहते है कि 
उन्होंने राजा का भन्री पद त्याग दिया था तथा एक शौवयोगी बन गए थे। उनकी 
बुद्धि उनके घारो ओर के उन व्यक्तियों के दुख से पीड़ित थी जो जन्म व मृत्यु के चक्र 
से गुजर रहे थे तथा जिन्हें उस शिव के प्रति उत्कट प्रेम नही था, जो उनकी रक्षा कर 
सकता था । अपनी मानसिक व्यग्रता की यह भ्वस्था, तथा झपने भ्रज्ञान एव यौवन की 
मूखंताशझो की स्वीकारोक्ति विशेष रूप से उन्होने भ्रपनी कविताझों में निबद्ध की है । 


इसके उपरात स्वय छक्षिव उनसे मिलते हैं तथा उसके पद्चात्‌ वे शिव के शिष्य 

बन जाते हैं। शिव भ्रपने तीन नेत्नो सहित, शरीर पुर भस्म का लेप किए हुए भेयकड- 

देव की विख्यात रचना 'शिव-ज्ञान-बोध', हाथ मे लिए हुए उनके समक्ष प्रकट होते हैं । 

स्‍्वय पोप स्वीकार करते हैं कि 'शिव-ज्ञान-बोघ' छठी शताब्दी तक जो माणिबकवाचकर 
का समय माना जाता है, नहीं लिखी गई थी ।'* 


अपने जीवन मे वह एक तीथ्थ से दूसरे तीर्थ की यात्रा तबतक करते रहे जबतक 
वे चिदम्बरम्‌ नहीं पहुँचे, जहाँ उन्होने बौद्धो को शास्त्रार्थ मे तक तथा सिद्धिशक्तियों के 
प्रदर्शन द्वारा पूर्ण रूप से पराजित किया । तब वह प्रस्य भक्‍तो के पास वापस लौट 
गए। उन्होने एक वृक्ष के नीचे लिगम्‌ की स्थापना की तथा दिन-रात उसकी पूजा की । 
उसी समय से उन्होंने श्रपनी काव्य रचनाएँ भ्रारम्भ की, जो शिव तथा उनके श्नुग्रह की 
महिमा से परिपूर्ण थी । उनकी कविताश्रों से प्रकट होता है कि पाइचानाप कलश, दुख 
की अनेक प्रवस्थाप्रों द्वारा उनकी बुद्धि का विकास किस प्रकार हुआ । उनकी शिव के 
प्रति भक्ति तथा प्रेम भी इसमे स्पष्ट है। माणिक्कवाचकर की कविता पर टीका 
करते हुए पोप कहते है 'कदाचित्‌ ही कभी मानव-श्राट्मा की पवित्रता, ज्ञाति तथा दैवी 
साहचर्य के प्रति उत्कठा की इससे अ्रधिक सुन्दर झभिव्यक्ति मिल सके ।* 


ईइबर की सर्वव्याप्ति का तथ्य शैवगीतो मे प्राय शिव की लीला के रूप मे व्यक्त 
किया गया है। सम्पूर्ण बिदव उसकी मुस्कान से उज्ज्वल तथा उसकी झानन्दपूर्ण गतियों 
से उत्फुल्ल है। इस विचार को इतनी श्रधिक प्रमुखता दी गई है कि शिव को प्राय 
घूत्त तथा उन्‍्मत्त कहा गया है, तथा पाशग्युपत-प्रणाली मे पाशुपत योगियो को उन्मत्त मनुष्यों 


१ दिव-ज्ञान-बोध मेयकडदेव द्वारा १२२३ ईसवी में प्रथवा इसके लगभग लिखी गई 
मानी जाती है। फ्रेज़र के “घर तथा नीति छ्वास्त्र के विश्व कोश' मे द्रविड जाति 
पर लेख देखिए । 

* पोप का भ्रतुवाद, पृ० ३४ 


श्डर ] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


के समान व्यवहार करने, इधर-उधर नृत्य करने तथा दूसरों के सामने भपने को बुरा 
दिखाने के लिए छह व्यवहार तक करने का, भतेक प्रकार की ध्वनियाँ करने का एवं 
झप्रासगिक ढग से हँसने का परामरझो दिया गया है। यह भी माना जाता है कि प्राय 
शिव झपने भक्‍तो की स्वामिभक्ति की, भनेक प्रकार की अ्रभिव्यक्तियों मे झंपने को 
झत्यन्त प्रतिकूल रूप में प्रदर्शित करके, परीक्षा करते है। विशेष रूप से शिव का नृत्य 
सम्पूर्ण विश्व तथा प्रेमपूर्ण हृदयो मे उसकी प्रनन्त भनुग्रह पूर्ण क्रियाप्रों का प्रतीक है । 
बह झ्रार्यो से पूर्व काल के इमशान वासी प्रसुर वर्तको का स्मरण दिलाते हैं । 


हम यह मानकर चलते हैं कि माणिक्कदानलकर की दिक्षाएँ छ्िव ज्ञान-बोच के 
उपदेश के समान है। जिसकी रचना बाद के काल में हुई। शिव-ज्ञान-बोध पर 
उमापति की एक टीका है जिसका अनुवाद होईसिंगटन ने १८६५ के 'भ्रमेरिकन झोरि- 
यन्टल सोसाइटी जरनल' में किया था। इस पुस्तक मे विभिन्‍न प्रकार के मोक्ष वरणित 
हैं। प्रन्य विचारो से शैवविचार की विभिन्‍नता देखते हुए भिन्‍न शैव-सप्रदायों के विचारों 
में भ्रनेक भ्रन्तर मिल सकते हैं। इनमे से कुछ धन्तर दक्षिणी दौवमत के भिन्‍न प्रकारो 
में पहले ही देखे जा चुके है। अ्रनेक विद्वानों का विचार है कि झात्मा के स्वाभाविक 
दोष हटाए जा सकते है, जिससे वह समस्त पाद्ो से नित्य मुक्ति पा सके । किन्तु हौव 
सिद्धान्त इस पर बल देता है कि मुक्त झवस्था मे भी दोष की सभाव्यता रहती है, चाहे 
वह क्रियाशील न हो। यह झात्मा मे एक स्थायी कलके के समान रहती है। इस 
प्रकार अनित्य जीवो में व्यक्ति का 'स्व' तथा उसकी श्रपूर्णताएँ परस्पर सयुक्त रहती है, 
तथा उनका मोक्ष मे भी कभी विनाश नहीं होता । भिन्‍्तु अन्य शैव पथियों का विचार 
है कि शिव के भ्रनुग्रह द्वारा आत्मा के स्वाभाविक दोष हटाए जा समते हैं, जिसका स्वा- 
भाविक निष्कर्ष है कि समस्त बधनों से नित्य मुक्ति सभव है । प्रन्य शैवां का विचार 
है कि मोक्ष में भ्ात्मा प्रदुभुत सिद्धि प्राप्त कर लेती है, तथा मुक्त मनुष्य ईदवरत्व तथा 
तदनुरूप गुणो के सहभागी हो सकते है, तथा सिद्धि नामक अदभुत शक्तियों की प्राप्ति 
तथा सपादन कर सकते हैं । कुछ श्रन्य व्यक्तियो का विचार है कि मोक्ष मे झात्मा 
पाषाण के समान जड हो जाती है। यह उदासीन भ्रस्तित्व जन्म व पुनर्जन्म के चक्र 
के दुख व सघर्ष से भात्मा की शरणागार है। हमने पहले ही सबद्ध खडो में मोक्ष के 
बहुत से विचारों का विस्तृत रूप से उल्लेख किया है। परतु माणिक्कवाचकर के पअनु- 
सार श्रन्त मे शिव के श्रनुग्रह द्वारा भ्रात्मा तीन प्रकार की भ्रशुद्वता से मुक्त हो जाती है 
तथा दैवी ज्ञान प्राप्त कर लेती है एव इस प्रकार ऊपर उठकर शिव के सामनिध्य 
तथा प्रनत प्रानद एवं चैतन्यमय अ्रवस्था भे रहती है। यही विचार सिद्धात-दर्दान' का 
भी है ।'* 


* बोष । 


पुराणों में बौद-दर्शन ..] [ १४३ 


शैब-सिद्धांत में ईदवर के प्रनुभृह (समिल में जो झरुल कहलाता है) के सिद्धांत को 
बड़ा महत्व दिया गया है। प्राणश्रमल की अ्रणुद्धियाँ हटाने तथा भोक्ष-पथ्र-प्रदशित 
करने के लिए प्नुप्रह देव भ्थवा शुह विद्या है। झारत्माएँ सबचित कर्मों के भ्रधीन हैं 
तथा उत्त सयुक्त झवस्था से बचयुक्त भारमाएँ ईएवर के भनुग्रई द्वारा ही छोड दी जाती 
हैं जो धीरे-धीरे भ्पने प्रयत्सों हारा भ्न्त भे मोक्ष-प्राप्ति के लिए शरीर धारण कर लेती 
हैं। समस्त भ्वस्थाशो में भ्रनुग्रह ही बह गतिशील शक्ति हैं जो साधक को क्रमश उसके 
पझ्रन्तिम लक्ष्य की झोर पहुँचती है। शिव का भ्रनुग्रह उसकी शक्ति के फलन द्वारा ज्ञान 
का प्रकाश देता है, जिससे मनुष्य जीवन के कर्मों को करते हैं एवं कम का सचय करते 
हैं, शथा सुल व दूख का झनुभव करते है। भौतिक ससार जड है तथा जीवों को भपने 
स्वरूप का ज्ञान नही है। शिव के अनुग्रह द्वारा ही मनुष्यो को अपनी भ्रवस्था का बोध 
होता है तथा तभी वे गुह्य ज्ञान प्राप्त करते है, जिससे वे मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं । 
इसके उपरांत भी दिव के भनुग्रह का तथा वह किस प्रकार मनुष्य को प्रावत करता हैं 
इसका ज्ञान उसे नही होता यद्यपि मनुष्य को समस्त इद्विय ज्ञान होते हैं। भनादि काल 
से मनुष्यों को ईक्वर का प्रनुग्रह प्राप्त होता रहा है परतु वे कभी-कभी ही उसके भाजन 
बनते है तथा इस प्रकार बहुत से मोक्ष के मार्ग से वचित रहते हैं । 


जब उपयुक्त गुरु मिल जाता है तथा जब वह भनुष्य को उचित मार्ग के भ्रनुसरण 

का उपदेश देता है तब भनुग्रह को क्रियान्वित होते देखा जा सकता हैं। जब पाप तथा 

धर्म का सतुलन हो जाता है तब शिव का मुक्तिदायी श्नुग्रह प्रपता कार्य-प्रदर्शन करना 

झारम्भ करता है। मोक्ष के लिए, मनुष्य को, कर्म के झ्रा्यात्मिक सार का, दो प्रकार 

के कर्मों के स्वरूप का, उनसे सयोजित सुख व दुख के स्वरूप का तथा जो कर्मों को निदिचत 

समग पर परिपक्त करता है, जिससे झात्मा उनके फलो का झनुभव कर सके, ऐसे ईएवर 
का ज्ञान होना चाहिए । 


जिस प्रकार एक स्फटिक सूर्य के प्रकाश मे प्रभेक रगो को प्रतिबिम्बित करता है, 
तथा इसके उपरात भी भपना पारदर्शंक गुण सुरक्षित रखता है, उसी प्रकार ईश्वर के 
अनुग्रह के रूप मे शक्तित झ्थवा श्ञान-प्राप्ति, भ्रात्मा को दैंदीप्यमान करती है तथा ससार 
में व्याप्त है। छिव के भ्रनुग्रह से प्राप्त गूढ ज्ञान के बिना कोई भी यथार्थ ज्ञान प्राप्त 
नही कर सकता । शिव के बिना भात्मा बुद्धिहीन है। प्रास्माश्रों के समस्त कर्म शिव 
के क्रियात्मक मार्ग-प्रदर्शन द्वारा होते हैं, तथा ज्ञान के निमित्त के रूप मे इद्रियो का 
प्रत्यक्षीकरण भी शिव के श्ननुग्रह द्वारा ही होता है । 


द्वितीय अवस्था से यह शिक्षा दी जाती है कि भात्मा की शुद्धि के लिए ज्ञान का 
प्रयोग किस प्रकार होता है। जो मनुष्य सासारिक भनुभवों के अमात्मक दुखों को 
सहन करते हैं, थे जैसे ही भ्रपनी अशुद्धियो के विषय मे भ्रवगत हो जाते हैं बैसे ही वे 


श्थ्ड |] [ भारतीय दक्षत का इतिहास 


स्वाभाविक रूप से ईश्वर के अनुम्नह मे मुक्ति खोजते है। पांडु के रोगी को मीठा दूध 
भी तीखा लगता है परतु यदि जिह्दा स्वच्छ कर दी जाए, तब तीखापम चला जाता है, 
उसी प्रकार मौलिक प्रशुद्धियों के प्रभाव मे समस्त धांसिक श्ाघरण प्रदचिकर होते हैं, 
वरतु जब यह पअशुद्धियाँ हटा दी जाती हैं तब गुरु की शिक्षाएँ क्रियाशील हो जाती हैं । 


परम झानद, जिसका इट्रियों द्वारा प्रत्यक्ष नहीं किया जा सकता, भाध्यात्मिक 
प्रणाली से श्रनुग्रह द्वारा प्राप्त हो जाता है। ईएवर का शझनुग्रह स्वत हमारे लिए प्रकट 
होता है । इस प्रकार परम झानद पभ्रनुग्रह का वरदान है जिसे झात्माएँ स्वय प्राप्त नही 
कर सकती । 


केवल वे ही, जो इस भनुग्रह के भाजन है परम झ्ानन्दस्वरूप शिव के साथ सयुक्त 
हो सकते है। एक दिलचस्प धारणा यह है कि पभ्रात्माएँ तथा शक्त स्त्री जाति की हैं 
तथा शिव पति है, जिनमे रहस्यमय एकता सपन्‍न होती है। शिव पूर्ण ग्रानंद स्वरूप है । 
यदि आत्मा तथा ईश्वर मे रहस्यमय एकता मान ली जाती है तब भ्रात्मा तथा ईश्वर का 
द्वत कहाँ रहा ? उन्हें एक हो जाना चाहिए, भश्रत यह मानना होगा कि वे दोनो एक 
होकर भी विभाजित रहते है। जब बधन हटा दिए जाते है तब भक्त अबाक-भ्रानद 
की अनुभूति मे ईह्वर से एक हो जाता है, तथा उसे यह कहने का अ्रवसर ही नही रहता 
कि उसने शिव को प्राप्त कर लिया है। जो मोक्ष उपलब्ध करते है तथा जो समाधि 
की प्रवस्था को प्राप्त करते है, वे प्रभु से कभी पृथक्‌ नहीं किए जा सकते। इस 
अवस्था भे उनके समस्त शारीरिक कर्म ईश्वर के पूर्ण नियत्रण मे रहते है। इस प्रकार 
एक श्रवस्था श्राती है जिसमे ज्ञाता, गूढ ज्ञान तथा शिव कभी पृथक नही वरन्‌ परस्पर 
सविलीन प्रतीत होते है । 


जो इस समाधि की प्रवस्था में प्रवेश कर लेते है, वे यद्यपि सर्वज्ञान तथा प्रस्प 
गुण प्राप्त कर लेते है, तथापि जबतक वे इस पृथ्वी पर हैं तबतक उन्हें प्रपने गुह्म 
ज्ञान के विषय, परमेण्वर के अश्रतिरिक्त कुछ भी ध्यान नहीं होता । उनकी समस्त 
इद्वियो का निरोध हो जाता है तथा वे श्रपने उद्गम में बहुत गहरी विलीन होती जाती 
हैं और अपने सवेदनों को प्रकट नही करती । देवी श्रनुग्रह अन्दर और बाहूर स्पष्टत 
प्रकट होने लगता है। इस गुह्म ज्ञान वी अ्रवस्था मे भासमान विश्व केवल ईदवर मे 
ही निहित दृष्टिगोचर होता है । 


पोष द्वारा अनुवादित वातवुरार-पुराण में चिदम्बरम्‌ में माणिक्कवाचकर तथा बोढ् 
गुस्श्रो के मध्य हुए प्रतिवाद का एक वर्णन है। किसी भी पक्ष को बौद्धमत के विषय 
मे भ्रत्यधिक ज्ञान होने की श्रभिव्यक्ति इस प्रतिवाद से प्रदर्शित नही होती । प्रतिवाद 
नगणष्य विषयों पर होता है, तथा ताकिक सगति का भी उसमें भ्रभाव है झ्त उसका 
विशद विवेचन करना व्यर्थ है। इसमे भी बहुत सदेह है कि इस प्रतिवाद के कारण 


शैव-दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण भ्रन्थ] [ १४५ 


किसी भी प्रकार, बोदमत के सम्मान में कुछ कमी हुई होगी । इसके छास के तो 
वस्तुत अनेक भन्‍्य कारण थे, नवीं शताब्दी के पश्चाव्‌ दक्षिण मारत के विभिन्‍न पथों 
का प्रादुर्भाव तथा उनमे परस्पर संघर्ष तथा राजनीतिक परिस्थितियाँ प्रादि । 


माशणिक्कवा चक्कर तथा शेव-सिद्धांत 


शकर के भाष्य (२-२-२७) में एक जगह नल्लेख झाता है कि स्वयं शिव द्वारा लिखे 
शए 'सिद्धांत-शास्त्र' मे शैवसिद्धांत प्रतिपादित है | शंकर हमें उसके प्रतिनिधि विचारों का 
विवरण देते हैं, जो दो प्रत्ययो के श्रतगंत आरा सकते है. (१) वेदात के इस विचार, कि 
ईश्वर समस्त सत्ता का प्रतिनिधित्व करता है तथा उँससे परे कुछ नही है, के विपक्ष मे 
सिद्धातों का प्रनुमान है कि ईश्वर निमित्त कारण है। वह (२) शैवसिद्धात का भी 
उल्लेख करते हैं, जिसने तीन तत्त्व, पति, पशु तथा पाश स्वीकार किए। शैवों में के 
महाकारुणिक, कापालिक झादि का उल्लेख करते है। जैसा मैंने बहुधा कहा है, किसी 
ऐसे शैवमत का, जिसे क्षकर ने सिद्धात नाम दिया है, निश्चितता से खोज करना तथा 
उन प्रणालियों की विशेषताओं की, जिनका दे खडन करता चाहते थे, परिभाषा करता 
भी अत्यत कठिन है। प्रव हमारे सम्मुख शैवसिद्धांत के नाम से ज्ञात शैवमत की 
प्रणाली तथा अनेक ऐसी रचनाएँ है जो श्ैव 'सिद्धात सप्रदाय” की रचनाएँ मानी जाती 
है। इनमे प्रधिकांश टीकाओों के रूप मे तमिल मे लिखी गई है। इनमे से कुछ सस्कृत 
मे प्राप्त है। इसी के समान प्रकार का शवमत शिव-महापुराण के वायवीय-खड में 
मिलता है। इस खड़ यह में कहा गया है कि इस दर्शन का मौलिक सिद्धात भ्रागम 
रचनाओं में लिखा गया था जिनकी रचना शिव के भ्रवतारों ने की थी । वही शिक्षाएँ 
तमिल श्रागमों में भी मिलती हैं, जिनकी वैसी ही प्रामाणिकता तथा वही विषय है। 
पोष कहते है कि जैव सिद्धात-प्रणाली भ्रत्यधिक विस्तृत, प्रभावशाली तथा निसदेह 
भारत के समस्त धर्मों से भ्रधिक वास्तविक रूप से मूल्यवान्‌ है। मुझे यह एक निरथंक 
अतिदयोक्ति प्रतीत होती है। शैवमत के मौलिक तथ्य वेदाती भ्रद्व तवाद तथा साख्य 
से सिकले हैं, तथा कभी-कभी न्याय सिद्धातो का भी प्रयोग किया गया है। जैसाकि 
भ्न्‍्य स्थान पर देखा गया है, न्याय शैवमत के पाशुपत-सप्रदाय का उल्लेख करता है। 
बह भानना भी सद्देहास्पद है कि यह विशेष रूप से दक्षिण भारतीय तथा तमिल है 
बयोकि हमारे पास वायबीय-सहिता मे भी इसी प्रकार के सिद्धात तथा उत्तर भारतीय 
शेवमत में भी ये ही विचार कुछ भिन्न रूपो में पाए जाते हैं। पोप के धनेक ऐसे कथन 
हैं जिनका कोई तारत्विक महत्त्व नही है। प्रस्तुत रचना का यदि कोई वाद-विवाद- 
सबधी उद्देश्य होता, तो उनकी सम्रमाण भ्रधिक आलोचना भझ्ावश्यक होती । 


कुछ व्यक्तियों का कथन है कि शैवमत का प्राचीनतम रूप दक्षिण भारत का 
आागैतिहासिक प्राचीन धर्म है, परन्तु मुझे भागों से पूर्व वर्तमान द्रविद्ड घर्म के निश्चित 


श्ब६ ] [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


स्वरूप को प्रदर्शित करने के लिए कोई ऐसा प्रमाण नहीं मिला है, जिसका मैं वर्तमान , 
शैवमत से तादारम्य कर सक्‌। अब भी यह प्रत्यंत सेहास्पद हैं कि श्रार्यों से पूर्व 
द्रबिडों का भय भ्ादिवासी जातियो में प्रचलित प्रथाओ्रों से भिन्न कोई क्रमबद्ध दर्शव 
प्रथवा धर्म था । 

हमारे विचार से तो पाशुपत-सूत्र तथा भाष्य का उल्लेख झकर ने किया था, तथा 
सम्भवत वे ही हैवमत के प्रारंभिक आधार थे, जैसाकि काल्पनिक उडानों को छोड़ते 
हुए वास्सबिक प्रमाणों द्वारा निष्कर्ष निकाला जा सकता है। हम यह मान सकते हैं 
कि हर्पोन्मादपूर्ण घामिक नृत्य, असुर-पूजा के श्राचार, तथा पअ्रन्य झादिम क्ियाएँ उस 
समय विद्यमान थी, जो यद्यपि मूलत पूर्वजों की पूजा श्रादि के रूप में प्रचलित थीं 
तथापि शर्न -शने प्राचीनतम पाशुपतों द्वारा भी स्वीकार “कर ली गई, जितके व्यवहार 
तथा ग्राचरण की दृष्टि से तो उनका ब्राह्मणीय सामाजिक क्षेत्र से तालमेल नहीं बैठता, 
परन्तु ऐसे शेवमत को मानने वालों का ब्राह्मण होना श्रावश्यक था । जाति अभ्थवा 
वर्णविहीनता प्राचीन पाशुपत-शै वमत का आवश्यक स्वरूप नहीं था। एक पृथक खंड 
मे हम वैदिक काल से लेकर शिव के विषय की अ्रवधारणाओं के विकास के बिवेचन 
करने कप प्रयत्न करेगे । इस कथन का कोई प्रमाण नहीं है कि भारत के पूर्वी समनुद्र- 
तट पर स्थित एक छोटे से ईसाई गिरजाघर ने देश के श्रति प्रभावशाली जैव तथा 
वेष्णव धर्मो को प्रभावित किया था। हमने देखा है दि जो सम्कृत सारकृति के 
झनुयायी हो वे नियमित रूप से कदाचित्‌ ही बौद्धमत के पाजी ग्रथ पढने हो, यद्यपि 
पाली सस्कृत के इतने अधिक निकट है। इसी दुष्टि से हम कह सकते है कि बौद्धों के 
साथ माणिवक्वाचकर का विख्यात जास्त्राथ महत्वपूर्ण नहीं माना जा सकता, क्योकि 
ऐसा प्रतीत नहीं होता कि माणिक्कवाचकर अथवा श्री-वकाबासियों को शक दूसरे के 
धर्म के विषय में ज्ञान था। पोप का यह कथन सर्वथा अनुचित है कि कुमारिल भट्ट 
ने दक्षिण में वेयक्तिक देववाद के सिद्धात का उपदेश दिया, क्योकि कुमारिल द्वारा 
प्रतिपादित मीमासा-सिद्धात, किसी ईश्वर अथवा ख्रष्टा के प्रत्यव को स्व्रीकार नहीं 
करता । 


सम्भवत नवी शताब्दी के माणिव्कवाचकर दौव सिद्धात नाम से आत विदारधारा 
के सबसे प्रथम सतो म से एक थे। सम्भवत एक छत्ताब्दी पश्चात्‌ नाणसबधर तथा 
श्रन्य भक्त हुए जिन्होंने सिद्धात का झ्धिक विकास किया । उनके विघय में कियदतिया 
पेरिय-पुराण मे है। परन्तु यह झ्राइचर्य है कि घार के राजा भोज, जिन्‍्हान तत्व- 
प्रकाश नामक झति श्रेष्ठ गेवरचना लित्री थी, इन तमिल लखको की ग्रोर ध्यान नहीं 
देते। इसी प्रकार चौदहवी शताब्दी में माबव भी तमिल लेखकों में से किसी का 
उल्लेख नही करते हैं। हमे बताया गया है कि इसके पदचात्‌, सन्‍्तान भ्रुरु (शिक्षको 
का क्रम) नामक चौदह मुनि हुए जिन्होंने शैवसिद्धात रूप मे ज्ञात दर्शन की प्रणाली का 
उचित विस्तार किया । इनमे से एक उमापति ये जो १३१३ ईसवी में विश्वमान थे । 


: क्षैब-दक्षेन के कुछ महस्वपूर्ण ग्त्थ] [१४७ 


ड्र्स ,प्रकार वे माघषव के सम्रकालीन थे तथापि माधव से उसका कोई उल्लेख नही 
किया है। 
शैदो तथा श्री बैष्णवो द्वारा तेरहवी तथा बौदहवी झताबदी के काल मे ईश्वरवाद 
का मंहान्‌ प्रचार हुआ । लिशवाचकम की व्याख्या करते हुए उमापति कहते है कि 
समस्त वेदो के यथार्थ उद्देदय का सार, तीन रहस्यमय शब्दो-यति, पशु तथा पाश मे है । 
शेवसिद्धात-प्रणानी के ये तीन तत्त्व है। परतु हमने पहले ही इगित किया है कि शैव- 
सिद्धात की कोई विशेष विभेदात्मक विलक्षणता नहीं थी, भ्राठवी शताब्दी में शकर ने 
इनका उल्लेख किया है, ये शैवमत के पाशुपत सम्प्रदाय के प्रजान सिद्धात है। शिव- 
महापुराण के वायवीय खड मे प्राप्त शैवमत के सम्प्रदायो का उल्लेख भी क्षकर ने किया 
है । पति, पशु तथा पाश समान रूप से नित्य, अपरिवर्तनशील हैं, कालक्रम के परे है तथा 
काल से अ्रप्रभावित है। यह 'पति' अन्य कोई नही वरन्‌ शिव हैं जिनके भनेक नाम है 
जैसे रुद्र, पशुनापति, एव शिव आदि । उमापति कहते है कि, शिव परम सत्ता है जो 
न स्थाई रूप से व्यक्त है न अव्यक्त हैं, वह नि्युण तथा विशिष्ट चिह्नो से रहित समस्त 
अशुद्धियों से मुक्त, निरपेक्ष तथा नित्य, असख्य प्रात्माओ के विवेक का उद्गम तथा 
परिणाम रहित है। वह चेतन रूप तथा शुद्ध श्रानन्द स्वरूप है। दुष्टो की उन तक 
पहुँच कठिन है परतु जो यथार्थ में उसकी पूजा करते हैं उनका बह ग्रन्तिम लक्ष्य है। 
इस प्रकार शिव, निष्क्ल, स्वय मे पूर्ण, परतु श्रभिव्यक्त होने वाले तत्त्व के रूप से वर्णित 
है, किन्तु बधन उत्पन्न करने वाले भ्रशुद्धि के श्ननत समूह के तथ्व आत्मा को देने के 
लिए वह एक सकल रूप घारण कर लेता है, भ्रर्थात्‌ ऐसा रूप जो सूक्ष्म ग्रात्मिक शरीरों 
के खड़ो से नतिमित हो । वह निराकार तथा ज्ञान-रूप है। वह सृष्टि करता है, रक्षा 
करता है, तथा सब कुछ माया की शक्ति को प्रदान कर देता है, परतु वह अ्रतिम शरण- 
दाता हैं जो हमे कभी नहीं छोडता । उसका सब स्थानों में निवास है तथा वह सबसे 
व्याप्त है, जिस प्रकार श्रग्नि समस्त लकड़ी में व्याप्त है। वहू केवल उन्हीं को अपना 
बरदान देता है जो इसके लिए उसके निकट जाते है। 


जीवों के सभूह के लिए जो पशु शब्द से भ्रमिहिंत है, यह कहा गया है कि 
अनादिकाल से ग्रसख्य भात्माशों ने मुक्ति प्राप्त कर ली होंगी। साधारणत तीन 
प्रकार की पअशुद्धियाँ, भ्र्थात्‌-प्रधघकार, कर्म तथा मोह होती हैं। जब मोह हटा दिया 
जाता है तब भी श्रषकार बना रह सकता है। आत्माएं केवल तब ही भपने इद्वियों के 
ज्ञान से पदार्थों का प्रत्यक्ष कर सकती हैं, जब उनकी क्रियाओं के साथ कोई स्वाभाविक 
देवी शक्ति भी सम्मिलित हो। समस्त जीव मूल अधुद्धियों से दूषित होते है। उन 
तींन प्रकार की भ्रशुद्धियो का ज्षिव को प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, जो बधनकारी हैं ! 


पर-शिव भ्रथवा महेद्वर तथा परा-शक्ति एक के ही दो रूप हैं। छिव दुद्ध ज्ञात 
हैं तथा शक्ति झुद्ध क्रिया है। उनके सयोग से निम्नलिखित का विकास होता है- 


श्थ्द.] [भारतीय दर्शान का इतिहास 


(१) इच्छाशक्ति जो ज्ञान तथा क्रिया के समान धनुपात की एक सधि है, (२) क्रिया- 
शक्ति, जो क्रिया की प्रधिकता के साथ ज्ञान तथा क्रिया की सधि है, तथा (३) शान- 
शक्ति जो ज्ञान की झधिकता के साथ ज्ञान व किया की सधि है, जिसे भरूल-वाक्ति भी 
कहते हैं। भरुूल-शक्ति ज्ञानशक्ति के रूप मे झात्माओं की मुक्ति के समय क्रियात्मक 
रहती है, जबकि निरोधान-दाक्ति के रूप मे यह उस समय किसात्मक रहती है जब 
झार्माएँ बघ न में बघती हैं । 


सक्षेप में दे वसिद्धात की स्थिति, जहाँ तक हम तमिल रचनाझी के प्रामाणिक 
अनुवादों से तथा पोष व शोमरस श्रादि द्वारा लिखित तमिल साहित्य के प्रामाणिक 
अध्ययनों से ज्ञात कर सकते हैं, इस प्रकार निष्कृष्ट की जा सकती है कि वे झात्माएँ जो 
शरीर मे व्याप्त है, स्वय जडरूप हैं तथा वे बौद्धिक साधन भी भ्रचेतन है, जिनसे 
अस्तुओो का प्रत्यक्षीकरण होता है। चेतन अनुभवों का केवल छक्षिव की शक्ति से ही 
उद्गम हो सकता है। सूर्य की किरण के समान यह छक्ति मूल शक्ति है जो दिव 
से झ्रविभेद है। इैवसिद्धात-सम्प्रदाय का चार्वाक सम्प्रदाय से प्रत्यक्ष विरोध है जो 
किसी भी ख्रष्टा के प्रस्तित्व को भस्वीकार करता है। शैवसिद्धात-सम्प्रदाय एक 
परम सत्ता के प्रस्तित्व को मानता है धघौर यह तक प्रस्तुत करता है कि वही भासमान 
विश्व की उत्पत्ति, पालन तथा विलय करता है। समस्त जीवों, नरो एव नारियी 
सहित तथा उन पदार्थों सहित जो निर्जीव हैं, परतु भासमान अ्रस्तित्व के अन्तर्गत हैं, 
सम्पूर्ण विश्व कुछ समय के लिए अस्तित्वगत होता है तथा तत्पश्चात्‌ विलीन हो जाता 
है, परन्तु इसके उपरात जैसाकि हमने पहले कहा है इससे भौतिक ससार तथा झात्मायों 
के स्वरूप के विषय में हमारा ज्ञान स्पष्ट नहीं होता । इससे यह स्पष्ट नहीं होता कि 
प्रारम्भ से किस प्रकार जीव झाणवमल नामक भ्रशुद्धियों से सयोजित हुए । प्रात्माओं 
की मोक्ष-प्राप्ति के पदचात्‌ भी आत्माएँ ईदवर से एक भ्रथवा सयुक्त नहीं होती । इन 
कठिनाइयों से बचने के लिए शैवमत के कुछ प्न्य रूपो ने कुछ भिन्न प्रकार की घाराझों 
का भ्रनुसरण करने का प्रयत्न किया है । 

यद्यपि शक्ति ज्िव का एक अश मानी गई है तथा इससे तत्र-दर्शन के अनेक 
#हस्पमय पक्षों का निर्माण हुआ है, तथापि ईश्वर से भक्तों का व्यक्तिगत संबंध सेवा- 
भाव तथा सम्पूर्ण भ्रात्मसमर्पण पर भ्ाधारित है। इसमे श्रारवार भर्थात्‌ वैष्णव सतो 
में देखे गए श्ानदपूर्ण प्रेम के श्वगारमय पक्ष का मितात झमाव है । 


किसी अर्थ में तिर्वाचकम माणिनकवाचकर को झाध्यात्मिक जीवन-कंथा मानी 
जा सकती है जिसमे उनके जीवन के विभिन्न कालो के अनुभवों का कथन तथा उत्तकी 
व्याख्या है। यह रचना उनके घामिक झनुभवों तथा उत्साह से परिपूर्ण है तथा इसमे 
शामिक मानसिकता को विभिन्न स्थितियो का भो वर्णन है। इस प्रकार वह 
कहते हैं-- 


चौव-दर्शेन के कुछ महत्वपूर्ण ग्रन्थ ] [ १४६ 


कर्मों की भीषण ज्वाला अरब भी निरतर दोहरे प्रज्वलित है- 
भरद्य मैं क्या करू ? 
न तो तन द्रवीभूत होकर भ्स्तित्व खोता है 
और न ही “मिथ्या' घुलिसात होता है । 
मन उस रक्तिम ज्वाल के मधु से 

एकाकार नही हो पाता, 
पेरन तुरइ के महान सुन्दर प्रभु ।* 
मैं पुकारू, प्रतीज्ञा करू, नाच, गाऊँ या देखूँ ? 
भ्रो अनन्त । मैं क्या करू ? 
शिव की, जो प्रसीम प्रानन्द से भर देते हैं, 
पेरत तुरइ के महान प्रभु की, क 
सब मेरे साथ विनत होकर वन्दता करो ।* 
उन्होंने मुझ में दीन भावना भरकर 
जन्म चक्र से मुक्त किया । 
मेरी झ्ात्मा मे प्रनिबंचनीय आनन्द की पुलकन भरी 
पेरन तुरई के प्रभु ने, शिव ने, 
अ्रसीम अनुकम्पा से मुझे श्रपता लिया । 
मेरी सब पीडाझो पर अनुलेप लग गया है 
और टुर्द है श्रमर, दिव्य चिरानन्द की प्राप्ति ।* 
महामहिम, सर्वोपरि, भ्रस्तीम प्रभु, 
मु, जो तुम्हारा तुच्छ, नीचातिनीच दास माज्र है, 
तुमने उस सर्वोच्च भ्रानन्द का भागी बनाया हैं, 
जिसे प्रन्य किसी ने न जाना है, न पाया है । 
भहाप्रभू मैं तुम्हारे लिए क्या करूँ 
तुम सभी जो उसके सेवक हो गए हो, 
अपने हर नादान, मिथ्या विचार को दूर कर दो । 
सुरक्षा के इस दृढ़ दुगे, इस पावन चिह्न को 
पन्तिम क्षण तक दुढता से ग्रहण किए रहो । 
इस पापाकित देह को विसजित कर दो, 





) तिरुवासकम्‌, पृ० ३३४ । 
* बही। 

3 यही, पृ० ३३६। 

ह; वही, पृ० २३३६ । 


ह५० | [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


क्षिव श्रपने लोक में अवश्य ही हमे स्थान देगे । 
भुजगधारी, विभूति-भूषण झपने चरण कमलो मे 
भ्रवश्य शरण देगे ।* 


भोज तथा उसके टीकाकारों के अनुसार शैवदर्शन 


चौदहबी शताब्दी मे माधव अपने सर्व-दर्शान-सम्रह में दर्शन की एक प्रणाली 
“शैवदर्शन' का उल्लेख करते है जो इस विचार को प्रस्वीकार करता है कि ईश्वर अपने 
सकलप से हमारे लिए समस्त अनुभवों का सृजन करता है और यह मानता है कि ईश्वर 
ऐसा हमारे अपने कर्मों के प्राघार पर ही करता है । माघव ने इस दर्शन, को दौवागमों पर 
आधारित बतलाया है जिनकी रचना शिव भ्रर्थात्‌ महेश्वर द्वारा की गई मानी जाती है। 
श्रीकठ तथा पप्पय के दर्शन का विवेचन करते हुए हमने बतलाया था कि वे अद्वाईस 
आगमो का उल्लेख करते है, यह माना जाता है कि इन सबको शिव तथा उसके भ्रवतारों 
ने लिखा था इन सबका तात्पर्य एक ही है चाहे वे द्रविड भाषा में हो अथवा सस्कृत मे । 
यद्यपि हमारे लिए समस्त आागममो को प्राप्त करना सम्भव नहीं है, तथापि पूर्ण श्रधवा 
अपूर्ण रूप मे अनेक झ्रामम उपलब्ध है । कुछ भ्रागमो के अपने ही प्रमाण के अ्रनुसार 
वे सस्कृत, प्राकृत तथा स्थानीय प्रादेशिक भाषाओं में लिए गए थे। यद्यपि श्रागम 
महेश्वर द्वारा लिखे गए थे तथापि हम यह देखते है कि समस्त श्रागमों का एक ही 
उद्देश्य प्रतीत नही होता । इससे शैवागमों की व्याख्या मे बहुत अ्रम उत्पन्न होता है। 
इसके उपरात भी पझ्रतर सदैव इतने स्पष्ट नही हैं कि वे सेक्‍मत के विभिन्न उप-सप्रदायों 
के विशिष्ट लक्षणों की परिभाषा स्पष्ट कर सके | 


सम्भवत १४१वीं शताब्दी के सुप्रसिद्ध राजा मोज ने जिसने 'सरस्वती-कठाभरण' 
तथा 'योग-सूत्र' पर टीका लिखी है तत्व-प्रकाश नामक रचना भी लिखी जिसका माधव 
ने अपने सर्वदर्शन-सग्रह मे उल्लेख किया हैं। भाघव से अधोर शिवाचार्य का भी 
उल्लेख किया है जिनकी 'तत्व-प्रकाश पर टीका ग्रभी तक प्रकाशित नहों हुई है परतु 
उन्होने श्रीकुमार का उल्लेख नही किया है जिसकी तत्व-प्रकाद पर टीका चिर्वेद्रम 
ग्रथमाला में तत्व-प्रकाश ग्रय के साथ प्रकाशित हो चुकी है। प्रतीत होता है कि ध्रघोर 
शिवाचायं ने मृग्रेद्रातम पर मृगेद्रागम-बृत्ति-दीपिका नामक एक प्रन्य टीका लिखी थी । 





* वही, पृ० श२६। 
* सस्कृते प्राकृतैर्यदवाशिष्यानुरूपत , 
देश भाषाश्युपायश्त च बोधयेत स गुरु स्मृत । 
-शिव-कान-सिद्ध, (मैसूर, हस्तलेख, सखया ३७२६) । 


दौव-दर्शन के कुछ महृत्त्यपूर्ण ग्रन्थ] [ एश१ 


कपनी टीका लिखते हुए क्रघोर शिवाचार्य कहते हैं कि वहू, यह ठींका इस कारण-वश 
लिख रहे है कि भन्य व्यक्तियों ने तत्वे-प्रकाश की व्याख्या श्रोगम शास्त्रों के स्रिद्धा्तों से 


झपरिधित होने के कारण, भ्रद्वत सिद्धाग्त वाली मनोवत्ति से करने का प्रयत्न किया था। 


२-२-३७ से कर द्वारा साहेइबर-सम्प्रदाय के खंडन से हमे यह ज्ञात होता है कि उसने 
माहेश्बरों को ऐसे व्यक्ति माना था जो ईश्वर को, ससार का केवल निर्मिस कारण 
मानते थे तथा ससार का उपादान कारण उससे पृथक ही किसी तत्त्व को मानते थे । 
हांकर के प्रद्वेत बेदात के भ्रमुसार ब्रह्मनू ससार का उपादान व निमित्त कारण दोनो है । 
यथार्थ में ससार ब्रह्मन्‌ के अ्रतिरिक्त कुछ नही है यद्यपि श्रम के कारण नानाविध ससार 
का भाभास होता है, जिस प्रकार भ्रम द्वारा रज्जु मरे सर्प का प्राभास होता है। यह 
विवतंवाद कहलाता है जो उस परिणामवाद के बिफरीत है शिसके अनुसार एक 
भौतिक परिवतंन द्वारा ससार की उत्पत्ति होती है। परिणामवाद साख्य भप्रनुयायियों 
द्वारा स्वीकार किया गया है। एक अन्य विचार के अनुसार ईश्वर निमित्त कारण हैं 
जो ससार बी रचना व निर्माण परमाणुओरों भ्रथवा भौतिक श्षक्ति, अर्थात्‌ स्थूल माया के 
द्वारा करता है। नैयायिक मानते हैं कि क्योंकि समार एक कार्य है तथा यत्रवत्‌ 
व्यवस्था की उत्पत्ति है, अत इसका एक बुद्धिमान ख्रष्टा होना प्रावश्यक है जो परमाणु 
तत्त्वों की सीमाग्नों तथा सामथ्यं से परिचित हो। पत ईढएवर श्रनुमान द्वारा सिद्ध 
किया जा सकता है जिस तरह कार्य से कारण का अ्रनुमान किया जा सकता है । यही 
विचार कुछ दौवागमो जैसे मृगेढ, मातग परमेश्वर भ्रादि का भी है । 


तत्व-प्रकाश की व्याख्या करमे मे श्रीकुमार अपनी झस्थिर मनोदशा का परिचय 

देते हैं, कभी वे ईश्वर के निमित्त फारण होने के आ्रागम-विचार (का अ्रनुसरण करते 
है, तथा वह कभी वेदात के विवर्ंव्ाद के अनुसार व्याख्या करने का प्रयत्त करते है । 

धघोर शिवाचा्य, आगम दृष्टिकोण फ्री एक अभ्रधिक निश्चित स्थिति लेते हैं तथा ईश्वर 
को सिमित कारण मानते है। बायवीय-सहिता में व्याख्यात शवमत के हमारे 
विवरण में हमने देखा है कि पौराणिक व्याख्याकारों ते शैबसत को किस प्रकार 
पूर्ण श्रद्॑ तवाद के निद्चिचत पथ की शोर अग्रसर किया है, तथा साखूय की प्रकृति को 
किस प्रकार ईदवर की उस श्षक्ति के रूप मे माना है, जो न तो ईश्वर से भिन्न है और 
न उससे तदात्म है। ऐसा विचार स्वाभाविक ही एक प्रकार की श्रस्थिरता की प्लोर 
भ्ग्मसर करता है यह प्रासमिक स्थानों पर देखा जा चुका है। माधव के ग्रनुमार 





) विवादाध्यासित विश्व विश्व-वितृ-कत्तू -पूवकम्‌, कार्यत्वादवयों सिद्ध कार्य कु भादिक 
यथा, इति श्रीमन्‌-मातगे5पि, निमित्त कारण तु ईशा इति । पअ्रय वेश्वर-बादोउस्मामि 
मृगेच्द्र-वत्ति-दीपिकाया विस्तरेणापि दर्शित इंति । 

-प्रधोर-श्िवाचार्य की तत्व-प्रकाश पर टीका, (अ्रडयार ह॒स्तलेख ) 


१५२ । [भारतीय दर्शन का इतिहास 


शैवागम पति, पशु व पाश नामक तीन तस्‍्वों तथा विद्या, क्रिया, योग एवं कार्य तामक 
खार भन्‍्य तत्त्वों की ब्यार्या करते है। जीवों की कोई स्वतत्रता नहीं है तथा बत्धन 
भी स्वय निर्जोव है परन्तु दोतो ईएवर की (या द्वारा सयुक्त हो जाते हैं । 


भोज ने अ्रपनी पुस्तक तत्त्व-प्रकाश, शैवदर्शन द्वारा स्वीकृत विभिन्न तत्त्वमीमांसीय 
तथा भ्रन्य तत्वों की व्याख्या करने के लिए लिखी है। सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण तत्व शिव 
है जो चित्‌ माना जाता है, जिसका भर्थ शैवों के भनुसार सयुक्त ज्ञान व क्रिया है ।* 
झमस्त निर्जीब सत्ताओ का भ्रधीक्षण तथा निरीक्षण करने वाले तस्व के रूप में ऐसे 
बेतन ईदवर को स्त्रीकार करना पड़ता है। यह झनत सत्ता स्वयं सिद्ध तथा एक ही 
है, यह नि शरीर है तथा किसी पर निर्भर नहीं है, यह एक तथा निरूपम है। यह सरब्वे- 
व्याप्त तथा नित्य भी है। मुक्त जीव मुक्ति प्राप्त करने के पदचात्‌ इसी के समान हो 
जाते हैं, परतु (श्यर सदैव एक ही समान तथा सदैव मुक्त रहता है तथा बहु कभी किसी 
झनन्‍्य उच्चतर सत्ता द्वारा निर्देशित नही होता । यह समस्त वासनाप्नी से रहित है। 
यह समरत झशुद्धियों से भी रहित हैं ।' 


मृगरेन्द्र भरथवा मातग परमेश्वर की तरह भ्रघोर शिवाचार्य भी ईैवागर्मों का प्रनु- 
शरण करते हुए यह मानते हैं कि ईदवर का ग्रस्तित्व नैयायिक पद्धति के तर्कों से प्रनु- 
मानित किया जा सकता है। श्रवत यह तक दिया गया है कि ईइवर ने ससार की 
सृष्टि की है, वह उसका पालन करता है तथा उसका सहार करेगा, वह हमारी दृष्टि 
पर आवरण डाल देता है। वही हमे मुक्त भी करता है। ये पाच क्रियाएँ श्रनुग्रह के 
ध्रन्तर्गत भ्राती हैं। वास्तव मे अनुग्रह का धश्रर्थ ईश्वर की उस शक्ति से है जो स्वय 
पासारिक विषयों के रूप में अ्रभिव्यक्त है तथा व्यक्ति $ कर्मानुसार उसको बंधन व 
मोक्ष की ओर प्रवुत्त करती है। बहुत सम्भव है कि शैवमत के कुछ सम्प्रदायों मे 
ईएबर की क्रियाशीलता को ही 'अनुग्रह' माना रया हों। ये व्यक्ति महाकादणिक 
कहलाते थे । इस प्रकार अनुग्रह का भ्र्थ सृष्टि की क्रिया तक विस्तृत हो जाता है । 
यदि यह साधारण शभनुग्रह होता तब यह केवल उसी समय हो सकता था जबकि 
ससार पहले से ही भ्रस्तित्व मे ञ्ञा चुका होता । किन्तु इस शभनुग्रह से जो क्रियात्मक 


१ भूमेन्द्र को उनकी तत्व-प्रकार की टीका से उद्धुत करते हुए भ्रधोर शिवाचार्य कहते 
है चेतन्य दुक-क्रिया-रूपमिति “चिद्घन” झिदेव घन देह-स्वरूप यस्य स चिदूधन । 
यह चिद्ध न वह विशेषण है, जिससे तत्त्व-प्रकाद् मे क्षिव को विभूषित किया गया है । 

* मोहों मदशच रागश्‌ विषाद श्लोक एवं च, वैवित्त्म चैव हर्षश्च सप्तैते सहजा मला ) 

-तत्वञकाश, कारिका १ पर अभ्रधोर शिवाचार्य की टीका, (भ्रयार-हस्तलेख) । 

3 झनुग्रहस्चात्रोपलक्षणम्‌ । “वही । 


औव दर्शन के कुछ महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ ] [ १५३ 


रूप में सृष्टि, पालन, सहार, जीवो की दृष्टि पर भप्रावरण डालना तथा प्नन्त में उन्हे 
मुक्त करना सम्मिलित है ।” श्रीकुमार इस स्थिति का स्पष्टीकरण यह मानकर करते 
है कि दुष्टिट पर श्रावरण डालने तथा मुक्ति द्वारा ज्ञान देने की क्रियाएँ परस्पर विरोधी 
नही है क्योकि मुक्ति श्ौर ज्ञान केबल उनके लिए है जिन्हे प्रात्म-नियत्रण, इन्द्रिय- 
नियत्रण, धैर्य एवं समस्त भोगों के परित्याग की शक्ति प्राप्त है, तथा पूर्वोक्त उनके लिए 
है जिन्हे यह प्राप्त नही । इस प्रकार ईश्वर भ्पनी पात्र प्रकार की क्ियाओ द्वारा, 
समस्त जीवों के मोक्ष तथा सुखानुभवों के लिए उत्तरदायी है। उसकी “ित्‌' उसकी 
क्रियाओं के भ्रविभाज्य रूप से सबधित है। यद्यपि ईहवर चित्‌ स्वरूप है, तथा उस 
रूप मे जीवो के समान है, तथापि ईश्वर उन शक्तियों द्वारा, जो जीवो को स्वय प्राप्त 
नही, उन्हे मोक्ष प्रदान कर सकता है। यद्यपि ईइ्वर की चित्‌ पृर्णत क्रिया से 
सयोजित है तथापि यह उससे प्रभिन्न है। दूसरे शब्दों में ईश्वर शुद्ध बेचारिक 
गतिविधि है । 

शिव की शक्ति एक है यद्यपि इसे इसके विभिन्‍न कार्यों के अनुसार जिनका यह 
सम्पादन करती है, विभिन्‍त रूपों में प्रदर्शित किया जा सकता है। श्रीकुमार यह 
इंगित करते है कि इस शक्ति का मूल श्राकार विशुद्ध आनन्द है जो शुद्ध चित से प्रभिन्‍न 
है। समार की सृष्टि के लिए ईश्वर की ग्रपनी शक्ति के भ्रतिरिक्त किसी श्रन्य साधन 
की भ्रावश्यकता नहीं होती, जिस प्रकार हम स्थय शरीर के समस्त कार्यों का सम्पादन 
झपनी स्वय की शक्ित द्वारा कर सकते है, तथा किसी भ्रन्य बाह्य सहायता की झावश्य- 
कला नहीं होती । इस शक्ति को माया से विभिन्‍न समभला प्रावदयक है। माया पर 
विचार करते समय हम इसे बिंदु माया नामक अनत दाक्ति मान सकते हैं, जो ससार का 
उपादान कारण है ।* 


) लत्व-प्रकाश, कारिका ७। 

* बही-सत्व-प्रकाश पर टीका, कारिका ७ । 

3 कार्य भदेषषि मायादिवन्नास्था परिणाम इति दर्शयति तस्य जडषघरमंस्वात्‌ | प्रद्याम्‌ 
प्रधान-भुताम्‌ समवेताम्‌ अनेन परिग्रह-शक्तिस्वरूपम्‌ बिन्दु मायात्मकम्‌ श्रपि श्रस्य 
बाह्य-गक्ति-द्यम्‌ अ्रस्ति (अ्रधोर शिवाचायं को टीका, भ्रडयार हस्तलेख) किन्तु 
श्रीकुमार के विचार से माया से सयुक्त होकर शिव ससार के निमित्त तथा उपादान 
कारण बनते है 

निमित्तोपादान-भावेन ग्रवस्थानाद इति ब्रूम । 
इस विचारानुसार शैवमत झकर के अरद्व तवाद में समानता झा जाती है। 
अघोर शिवाचार्य ने अपती टीका इस विचार के विरोध मे लिखी। उनका कथन 
है कि यह विचार उन झवागभो के विचारों का प्रतिनिधित्व नही करता है जो 
ईइबर को केवल निर्मिस कारण मानते है । 


१५४ )] [ भारतीय दर्क्षन का इतिहास 


श्रीकुमार की दीका मे प्राप्त शैवसिद्धात भरद्व तवादी पुराणों में, छशिवई त-प्रणाली 
के रूप मे (विशेषत, सूत-संहिता मे) पहले ही भा चुका है ।'* 


दिव केवल प्रपनी शक्ति द्वारा जीवो को भ्रनुभवों तथा मोक्ष का प्रावधान करता 
है। ऊपर वर्णित पाच प्रकार की किया को भी “एक दशाक्ति' से पृथक्‌ किन्तु उसके 
विभिन्‍न कार्यों से सम्वादनाय विभिन्‍न प्रकारों के रूप में मानना चाहिए । 


तत्व-प्रकाश का उद्देश्य शवागमों भे उपलब्ध शैवदर्शंन की व्याख्या करना है तथा 
मुख्यत पति, पशु तथा पाष्य नामक पदार्थों का वर्णन करना है। पति ईश्वर है एब 
पशु, झणु कहलाता है तथा पाच पदार्थ पाच पा है। अ्रणु ईदबर पर झाश्रित हैं तथा 
ये विभिन्‍न प्रकार के बधन से मुक्त है। पाच प्रकार के पदार्थ मल के कारण उत्पन्न 
है तथा वे बिन्दु माया की शुद्धियो तथा भ्शुद्धियों के विकास को विभिन्‍न श्रगस्थाएँ है । 
आ्लीकुमार इगित करते हैं कि क्योकि भ्रात्माएँ मल से अनादिकाल से सयोजित है, श्रत 
थे माया के शासन मे था जाता है, परन्तु क्योकि प्ात्माएँ शिव के स्वरूप की है, प्रत 
जब यह मल जला दिया जाता है, तब वे शिव से एक हो जाती हैं। पान प्रकार के 
पदार्थ जो बधनकारी है मल, कर्म, माया, ससार (जो माया से उत्पन्न है) तथा बाघने 
वाली शक्ति है ।* 

यह प्रश्न किया जा सकता है कि यदि यह शक्ति ईश्वर की है तब किस प्रकार 
बंधन मे प्राने वाले विषयों का गृण बन जाती है ? उत्तर है कि वास्तव मे श्षक्ति प्रभ्‌ 
की है तथा बसधन या पाष् मे यह शक्ति केवल इस पश्रर्थ में ही उपचरित मानी जा 
सकती है कि बघन प्रथवा बधन की शक्ति जीव में तथा उसके द्वारा अनुभव की जाती 
है। वह परमेश्वर की ही शक्ति । 

पशु वे हैं जो पाश से बे हैं, प्र्थात्‌ वें जीव जो जन्म व पुनजंन्म के चक्र से 
होकर निकलते है। इस सम्बन्ध में श्रीकुमार आत्म चेवना तथा स्मृति के श्राघार पर 
झात्मा के विवेचन करने का प्रयत्न करते हैं, तथा यह मानते हैं कि इन तथ्यों की बौद्धो 





* सृत सहिता, पुस्तक ४ पद्य २८। 
*$ मल कम व माया च सायोत्थमखिल जयत्‌, तिरोधानकरी शक्तिरर्थ पचकमुच्यते । 
-क्ीकुमार की टीका पु० ३२ ॥ 

3 लनु कथसेकस्था एवं छिव-शक्‍ते पत्ति पदार्थ व पाश-यदार्थे च सग्रह उच्यते । 
सत्यम्‌, परमार्थत पति-पदार्थ एवं शक्तेरन्तरभाव पाशत्व तु तध््या पाश धर्मासुवर्त- 
नेन उपचारात्‌। तदुक्ते श्रीमन्मृगेन्द्रे-तासा माहेश्वरी शक्ति सर्वानुग्राहिका शिवा, 
धर्मानुवर्तनादेव पाश इति उपचयत, इति। 

-अधोर शिवाचार्य की टीका, (भ्रड्यार-हस्तलेख) । 
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द्वारा व्यास्या नही की जा सकी जो क्षण मंगुर भात्माओं में विश्वास करते थे । ये तीन 
प्रकार की हैं-वे जो मल तथा कर्म से सयोजित हैं, वे जो केवल मल प्रे संयोजित हैं, (ये 
दोयो प्रकार की प्रात्माएँ सम्मिलित रूप से 'विज्ञानकल” कहलाती है), तथा तीसरे 
प्रकार की सकल कहलाती हैं जो मल, माया तथा कर्म से सयोजित है । प्रथम, भ्रर्थात्‌ 
विज्ञानकल पुन दो प्रकार की हो सकती है अर्थात्‌ भ्रशुद्धियों से सबोजित तथा अशुद्धियो 
रहित । वे जो मल से मुक्ति प्राप्त कर लेती हैं, ईश्वर द्वारा विभिन्न दैवी कार्यों के 
लिए नियुक्त की जाती हैं तथा उन्हे विद्येष्वर तथा मत्रेश्वर कहते है। किन्तु सुक्ष्म 
शरीर का निर्माण करने वाले श्राठ तत््वो के समष्टि शरीर से सयुकत होने के कारण 
प्न्‍्य पझात्माएँ नवीन जीवन चक्र मे चली जाती है। ये प्राठ तत्त्व इस प्रकार हैं-पाच 
शानेन्द्रिया, मनस, बुद्धि तथा अहकार, ये सब पुर्यष्टक भ्रर्थात्‌ भ्राठ तत्त्वों बाला शरीर 
कहलाते है । है 

वे, जिनके मल परिपक्व हो जाते हैं, उच्चित दीक्षा द्वारा ईश्वर से वह शक्ति प्राप्त 
कर सकते है जिनके द्वारा मल हटाए जा सकते हैं तथा वे ईश्वर से एक हो जाते हैं । 
किन्तु भन्‍य जीव ईश्वर द्वारा बधनों मे बाघ दिए जाते हैं तथा विविध अनुभवों के चक्र 
को सहन करने के लिए बे रहते हैं जिसके ग्रत मे के मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं । 


पाह् चार प्रकार के है-मल, कम, मायेय श्रौर माया । मल का पाछ श्रनादि है 
तथा हमारे ज्ञान तथा क्रिया की शक्ति पर झ्रावरण के रूप में है। प्रनादि काल से 
कर्म का भी प्रवाह होता रहता है, वह मल पर निर्भर है। ठृतीय मायेय कहलाता है 
जिसका ग्रथ माया (जो चतुथ् है) द्वारा उत्पन्त सूक्म तथा स्थूल शरीर है। अ्रघोर 
शिवाचार्य का कथन है कि मायेय का शभ्रर्थ उन वासना के पशो से हैं जो कर्म के कारण 
उत्पन्न होते है। प्रलय के समय जिनके मायेय मल नहीं होता, वे स्वय अ्रकेले रह 
जाते हैं परन्तु मुक्त नही होने । 

परन्तु मल क्‍या है ” यह एक अनाध्यात्मिक पदार्थ माना जाता है जिसके कार्य 
झगनेक है। इसी कारण जब एक व्यक्ति का मल हटा दिया जाता है तब वह दूसरों में 
कार्य कर सकता है। ईश्वर की झ्रावरण-शक्ति के समान यह मल दूसरे व्यक्यों मे 
कार्य करता रहता है यद्यपि यहु किसी एक व्यक्ति मे से हटाया जा सकता है। जिस 
प्रकार भूसी बीज का भ्रावरण करती है उसी प्रकार मल व्यक्ति के स्वाभाविक ज्ञान 
तथा कर्म का प्राबरण करता है, तथा जिस प्रकार भूसी भ्रग्ति तथा ताप से जल जाती 
है उसी प्रकार जब आतरिक भ्रात्मा प्रकाशमान होती है तब मल हट जाता है। यह 
मल हमारे दारीरो के लिए उत्तरदायी है। जिस प्रकार ताम्बे का कालापन पारे से 
हटाया जा सकता है उसी प्रकार शिव-दाक्ति हारा प्रात्मा का कालापन हट जाता है । 


कर्म श्रनादि है तथा धर्म एवं भ्रधर्म स्वरूप है। ओऔीकुमार धर्म व अंधे को 
परिभाषा दुख तथा सुख के विशिष्ट कारण के रूप में करते है, तथा वे घमे तथा श्रधर्म 
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के विषय में प्न्य विचारों व सिद्धातो के खडन का प्रयत्न करते हैं। माया वस्तु सत्ता 
भानी जाती है, जो ससार का कारण हैं। हमने पहले ही देखा है कि बधन (मायेय) 
माया के कार्यों से उत्पन्त हैं, इस कारण माया पाश् का मूल कारण है। यह प्राति- 
भासिक नही है जैसा वेदातियों का कथन है वरनू यह ससार का उपादान कारण है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि मल, माया, कर्म तथा मायेय रूप से ईएबर की शक्ति, पाश 
का भ्राधारभूत प्रत्यय है । 

शिव से उत्पन्न ये प्रथम पाच शुद्ध तत्त्व है। शिव का तत्त्व बिन्दु माना जाता है 
तथा यह सबका मूल तथा प्रारम्भिक कारण है। यह माया के समान नित्य है। अन्य 
चार तत्त्व इससे उत्पन्न होते हैं तथा इस कारण इसे महामाया माना जाता है। ये 
तत्त्व विभिन्‍न ससारो के पौराणिक अधीक्षक ईश्वर है जिन्हे विद्येश्वर मत्रेश्बर भ्रादि 
कहा गया है। बिन्दु से शक्ति, सदाशिव, ईइ्वर तथा विद्येश्वर उत्पन्न होते हैं। 
ये तत्त्व शुद्ध तत्त्व माने जाते है। व्यक्तियों को प्रनुभव का तथा कर्म करने का श्रवंसर 
प्रदान करने के लिए पाच तत्त्वों की उत्पत्ति होती है, जो काल, निय्रति, कला, विद्या 
तथा राग है। प्रव्यक्त, गुण तथा तत्पश्चात्‌ बुद्धि एवं श्रदकार, मनस्‌, पाच कर्मेंन्द्रिया 
व पाच ज्ञानेन्द्रिया तथा भूत तत्त्व जो माया के तेईस तत्त्वों का निर्माण करत है, माया 
से उत्पन्न होते है । 

इस प्रकार हम देखते है कि, प्रथम पाच तत्त्व-शिव, शक्ति, सदाशिव, ईदवर तथा 
विद्या है। ये सब शुद्ध चित्‌ स्वकूप (चिदरूप) है, तथा इस स्वरूप का होने के कारण 
इनमे कोई मल नही हो सकता । इसके उपरात सात तत्व है जो शुद्ध व अशुद्र दोनो 
हैं, (चिदचिद-रूप) तथा ये माया, काल, निव्रति, कला, विद्या, राग तथा पुरुष €। 
यद्यपि शुद्ध चित्‌ स्वरूप है तवापि अपने अशुद्ध सयोजन के कारण यह शभ्रप्मुद्व प्रतीत हो 
सकता हैं। इन तत्त्वों के उपरात चौयीस तत्व है जो इस प्रकार ॥ै। प्रव्यक्तगुण- 
तत्त्व, बुद्धि, अहकार, मनस्‌, पाच जानेन्द्रिया, पाच करमेंन्द्रिया, पाच तत्‌मात्र तथा ्पाच 
महाभूत । ये समस्त छत्तीस तत्व है । 


यदि तत्त्वों के इस विभाजन की ओर हम ध्यान दे तब हम यह पाते हैं तथाकथित 
श्रशुद्ध तत्त्व ग्रधिकाशत साख्य दर्शन के तत्व है। परन्तु जबकि साख्य में प्रकृति तीन 
गुणों की साम्यावस्था के रूप में अव्यक्ति के समकक्ष समझी जाती है तब यहाँ शैवदशन 
में प्रव्यक्त अनभिव्यक्ति है जो माया से उत्पन्न होता है तथा गुणों को उत्पन्न 
करता है । 

सार-सक्षेप के रूप में हम यह कह सकते है कि, शैक्ञगमों पर झ्राधारित तत्व- 
प्रकाश में प्रदर्चित विचारधारा, भारतीय दर्शन के कुछ सिद्धातों के साथ, कुछ पौराणिक 
कथाझो का अनोखा समिश्रण है। एक टीकाकार श्रीकुमार ने इसमे शकर का झद्द त- 
दशन पढने का प्रयत्न किया है जबकि अन्य टीकाकार अधघोर शिवाचाय ने इस प्रणाली में 
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एक प्रकार का द्व तवाद पढने का प्रयत्न किया है यद्यपि यह हतवाद सगत नहीं है ! 
शकर के छैव-सप्रदाय के दर्शन के विवरण से हमे ज्ञात होता है कि महेश्वर नामक कुछ 
दौतवों मे अपनी सिद्धात नामक रचनाओं से इस विचार की स्थापना करने का प्रयत्त 
किया है कि ईदवर ससार का उपादान कारण नहीं वरन्‌ केवल निर्मित्त कारण है । 
झकर के वि्ारानुसार ईश्वर ससार तथा समस्त जीवों का उपादान तथा निमित्त कारण 
दोनों हैं। भ्रधोर शिवाचार्य का टीका लिखने का उद्देश्य वे यह बतलाते है कि इसकी 
व्याख्या भ्रद्वत मनोवृत्ति वाले व्यक्यों ने की थी, भ्रत यह प्रदर्शित करने का उनका 
कर्तव्य था कि शैवगमों के अनुसार ईश्वर केवल निमित्त कारण ही हो सकता है जैसाकि 
हम नैयाधथिको में पाते हैं। वे इस भ्राघारभूत धारणा से प्रारभ करते है कि ईइवर, 
चेतना तथा शक्ति के बल का पूर्ण समिश्रण है, तथा उनका कथन है कि माया ससार 
की उपादान कारण है, जिससे भ्न्‍्य विविध पदार्थ उत्पन्न होते है, जो साख्य तत्वों के 
समान है। परतु वे यह नही स्पष्ट करते कि किस प्रकार की निम्मित्तता छुद्ध एव 
अशुद्ध तथा छशुद्धाशुद्ध विविध तत्वों को उत्पन्न करने मे भाया को प्रभावित करती है । 
उनका कथन है कि माया की शक्ति भी ईदवर से ही प्रवृत्त होती है तथा माया मे इस 
प्रकार प्रतीत होती है मानो उससे अभिन्न हो । इस प्रकार यह सब एक मौलिक भ्रम 
है जिसके द्वारा बिंदु तथा नाद के रूप में माया की प्रक्रिया श्रथवा ईश्वर की सृष्टि के 
लिए कामना तथा यूप्टि की प्रक्रिया घटित हो जाती है। परतु वे भ्रम का स्वख्प 
तथा कारण श्रथवा भ्रम उत्पन्न होने के रूपो को शोर अधिक स्पष्ट नही करते । इस 
महत्वपूर्ण विषय में तत्व प्रकाश का मूल ग्रथ भी कोई प्रकाश नहीं डालता। अपने 
समथन के लिए अधघार शिवाचायं प्राय मर्मेन्द्रामम का उल्लेख करते है। परतु 
भ्‌गेन्द्रागम तत्व-प्रकाण के समान साख्य के विकास की प्रक्रिया का अभ्रनुसरण नही करता। 
वहाँ हम ईश्वर के सकल्प द्वारा भ्रणुओ के निर्माण तथा सघटन के विषय मे सुनते है जो 
न्याय दृष्टिकोण के भ्रधिक समान है | 


जीव के स्वरूप के विषय मे व्याख्या करते हुए यह कहा गया है ग्रात्माएँ इस भ्र्थ 
में प्रणु हैं कि उन्हे केवल सीमित ज्ञान प्राप्त है। यथार्थ मे जीव, शिव अथवा ईइवर 
स्वरूप है परतु इसके उपरात भी उनमे एक स्वाभाविक झणशुद्धि है जो सभवत उनमे 
माया के प्रवेश के कारण है। इस विषय मे कुछ भी निश्चित रूप से नही कहा गया 
है कि अशुद्धि का स्वरूप क्‍या है तथा जीव में यह किस प्रकार आई। श्रीकुमार 
वेदातियों के समान इस प्रशुद्धि की व्याख्या अरविद्या ग्रादि से करते है। परतु श्रघोर 
छ्िवाचार्य इस विषय मे कुछ नहीं कहते है। यह कहा गया है कि जब कर्म के फलो 
द्वारा भशुद्धि परिपक्व हो जाएगी तब ईश्वर गुरु के रूप में उपयुक्त दीक्षा देगा जिससे 
अशुद्धि जल जाएं तथा इस प्रकार स्वच्छ अथवा शुद्ध किए हुए जीव शिव का स्वरूप 
आप्त कर सके । ऐसी प्राप्ति से पूर्व शिव, कुछ ऐसी आत्माओ्रो को, जिनकी झ्छुद़िया 
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स्वच्छ हो गई है, ससारो के प्रधीक्षक के रूप में के लिए विद्येष्वर भ्रथवा मत्रेश्वर के 
रूप मे नियुक्त कर सकता है। पुनर्जन्म के चक्रों के समय, जिन जीवो को भ्रपने कर्मो 
के परिपक्व होने के लिए इससे निकलना पड़ता है, वे पुर्यष्टक नामक (जिसमें तन्मात्र, 
बुद्धि, अहकार तथा मनस्‌ सम्मिलित है) सूक्ष्म हरीरों के माध्यम से कर्मोपभोग 
करते है । 


तथाकथित पाहय भी यथार्थ मे शिव की शक्ति की ही एक उत्पत्ति है, तथा इसी 
कारण पाश एक आवरण शक्ति हो सकती है श्रौर मोक्ष के समय उसे हटाया भी जा 
सकता है। शिव तत्व ही जो बिंदु भी कहलात्ता है, पाँच प्रकार के शुद्ध तत्वों के तथा 
पृथ्वी झ्रादि स्थूल पदार्थों श्र्थात्‌ भ्रशुद्ध तत्वों के रूप मे स्वय उत्पन्न हो जाता है। ये 
पाँच प्रकार के शुद्ध तत्व-शिव तत्व, क्षक्ति तत्व, सदाशिव तल्व, ईश्वर तत्व तथा विद्या 
तत्व हैं। इन छुद्ध तत्वों के कलेवरों की उत्पत्ति महामाया नामक शुद्ध माया से होती 
है। इनके पश्चात्‌ काल, तियति, कला, विद्या तथा राम के शुद्धाशुद्ध तत्व हैं जो भात्मा 
तथा ससार के मध्य एक प्रकार की कडी है, जिससे आ्ात्मा ज्ञान प्राप्त कर सके तथा 
कम कर सके । माया के पश्चात्‌ भ्रव्यक्त प्रर्थात्‌ गुण तत्व है, तथा गुण तत्व से बुद्ध 
तत्व तथा उससे अहकार और उससे मनस्‌, बुद्धि, पाँच कर्मेन्द्रियाँ तथा पाच ज्ञानेन्द्रियाँ 
पाँच तन्मात्र एव पाँच स्थूल भूत उत्पन्न होते है । 


जैसाकि हमने ऊपर इगित किया है अधिकाशत सिदाती विच्ञारक इस विचार पर दृढ़ 
है कि उपादान कारण निर्मित्त कारण से भिन्‍न है । यह उपादान कारण माया, प्रकृति 
श्रथवा भ्रणु एवं उनके कार्य के रूपो में प्रकट होता है तथा निभित्त कारण ईएवर श्रर्थात्‌ 
शिव है। परतु ये सभी सप्रदाय यह मानते है कि सर्वज्ञता तथा सर्वशक्तिमसा से पूर्ण शिव 
समस्त शक्ति का उदगम है। यदि ऐसा हो तो माया की समस्त शक्तियाँ तथा उससे 
उत्पन्न समस्त तत्व शिव के ही स्वरूप होने चाहिए, तथा तब निर्भित्त कारण से भिन्न 
उपादान कारण की स्वीकृति एक अनावश्यक विरोध हो जाती है। जैसाकि प्रणालियों 
के हमारे अध्ययन से स्पष्ट है, विभिन्न प्रणालियों को इस विरोध से बचने के लिए, 
परतु स्पष्टत बिना किसी सफलता के, विभिन्न प्रकार से अपना तके परिवर्तित करता 
पडा है। जब नैयायिक कहता है कि उपादान कारण, स्वध तथा निमित्त कारण भिन्न 
हैं, तथा निमित्त कारण के रूप में ईश्वर ससार का विधान करता है, तथा कर्म के 
अनुरूप वह ससार का नैतिक शासक है, तब कोई विरोध नहीं होता । ईश्वर स्वयं 
किसी भ्रन्य आ्रात्मा के समान है, केवल यही अतर है कि बहू सर्वज्ञाता तथा सर्वव्याप्त है 
एवं वह निशरीर व इद्रियरहित है। वह सबका साक्षात्‌ प्रत्यक्षीकरण करता है। 
पुन , यदि योग दृष्टिकोण को ले, तब यह देखेंगे कि ईश्वर प्रकृति श्रथतवा उपादान कारण 
से भिन्न है तथा प्रकृति मे प्रवेश करने वाली शक्ति ईदवर की नहीं है। उसेकी एक 
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अनादि इच्छा (सकल्प) है जिसके द्वारा सृष्टि के उदभव तथा प्राकृतिक नियमों को 
समभने के लिए यह माना जाता है कि उसके सित्य सकलल्‍प द्वारा कर्मों के अनुसार 
विभिन्न धाराशो मे प्रकृति के विकास के भार्ग मे भ्राने वाली बाधाशों को हटाया जा 
सकता है। ईएवर अन्य किसी पुरुष के समान है, केवल उसमे क्लेश नहीं है जिनसे 
साधारण पुरुष सयोजित है, तथा इसके कोई कर्भ एवं कर्म के पूर्व सस्कार नही है। 
ऐसा दृष्टिकोण इस प्रणाली को विरोध से भी बचा लेता है, परतु सिद्धात-सप्रदायो की 
ईएबरवाद तथा सर्वेध्वरवाद झ्थवा भ्रद्ट तवाद के मध्य भ्रस्थिर स्थिति का सभर्थन करने 
के लिए कोई सगत तक नही है। शांकर वेदात में ब्रह्मन भी यथार्थ है, तथा एक मात्र 
यही उपादान तंथा निमित्त कारण है। जगदाभास केवल एक झ्राभास है तथा इससे पृथक्‌ 
उसकी कोई सत्ता नहीं है। यह माया द्वारा उत्पन्न शक प्रकार का भ्रम है, जो न सत्‌ 
है, भौर न भ्रसत्‌, क्योकि यह भ्रम की परिभाषा के श्तर्गत्त आ जाता है। घम तथा 
दर्शन के बिरोध से बचने के लिए शैव-सप्रदाय के भिन्न रूपो को पृथक करना होगा । 


शिव-तत्व, जिससे उपयुक्त पान शुद्ध तत्व (सदाशिव श्रादि) उत्पन्न [होते हैं, 
बिंदु श्र्थात्‌ सभी परिणामों से अतीत छुद्ध ज्ञान तथा क्रिया शक्ति कहलाता है। यह 
माना जाता है कि यह शुद्ध शिव या बिंदु भ्रथवा महामाया, सृष्टि के समय विभिन्न 
शक्तियों से परिपूर्ण रहते है, तथा इन शक्तियों में तथा इनके द्वारा माया और उसके 
विकार विश्व की उत्पत्ति के लिए क्रियान्वित होते हैं, जो झ्रात्माओं के बधन का श्राधार 
है। विश्व को उत्पत्न करने के लिए भ्रनेक शक्तियो की यह गति भनुग्रह कहलाती है। 
इन शक्तियों द्वारा जीवो तथा निर्जीव पदार्थों का उचित सम्बन्ध करवाया जाता है, 
तथा सृष्टि का कार्य चलता रहता है। प्रत सृष्टि प्रत्यक्ष रूप मे शिव के कारण नहीं, 
बरन्‌ उसकी शक्ति के कारण है। भागे भ्रधिक कठिनाई तब श्रनुभव होती है, जब 
यह कहा जाता है कि यह छाक्तियाँ ईदवर से भिन्‍न नहीं है। ईश्वर के सकल्प तथा 
अयास केवल उसकी शक्ति वी झभिव्यक्तिया है ।" 


ईइबर के जान तथा कर्म के बीच दोलायमान विभिन्‍न व्यापार सदाशितव, ईश्वर 
भोर विद्या के भिन्‍न तत्वों के रूप मे प्रदर्शित किए गए हूँ। परतु ये व्यापार दिक्‌ तथा 
काल में घटित अस्थायी घटनाएँ नही है, वरन्‌ केवल बौद्धिक वर्णन हैं। वास्तव में 
क्षिव तत्व सदैव एक समान रहता है। विभिन्‍न क्षण केवल काल्पनिक है। अनेक 





* इस प्रकार 'मातग परमेदवर' पृ० ७९, से उद्धुत करते हुए श्रीकुमार कहते हैं 


तदुक्त मातगे 
पत्यु परा सूक्ष्म जाग्रतों ग्योतन-क्षमा, 
तया प्रभु, प्रबुद्धात्मा स्वतंत्र ससंदाशिव । 
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धाक्तियों से युबत केवल शिव-तत्व ही है, जिसके बोद्धिक मूल्याकन के लिए उसके 
झनेक भेद किए जा सकते है ।'* 


साख्य-प्रणाली मे यह माना गया था कि प्रकृति स्वत अपने स्वय के नैसशिक 
स्वभाव के कारण, समस्त जीवो को, उनके झनुभवों की सामग्री प्रदान करने के लिए 
विकास की प्रक्रिया मे अ्ग्नसर होती है, तत्पशचात्‌ उनको मुक्त कर देती है। सिद्धात- 
प्रणालियों मे यही विचार भ्रनुग्रह शब्द द्वारा ब्यक्त किया गया है। यहाँ दक्ति का 
तात्पये है भ्रनुभव की उत्पत्ति तथा मोक्ष के लिए झनुग्रह से सयोग करना है। शिव को 
प्रटल तथा अचल मानने के कारण इस प्रणाली में सगुण ईश्वर को स्थान नहीं है । 
निर्गुण सत्ता के साथ प्रमुग्रह का विचार सगत रूप मे प्रयुक्त नही हो सकता । 


ईश्वर की शक्तियाँ, जिन्हें हम उसका सकल्प श्रथवा प्रयास कहते हैं, कारण हैं 
तथा माया उपादान है, जिससे ससार का विधान होता है, परतु यह माया इस रूप में 
इतनी सूक्ष्म है कि इसका प्रत्यक्षीकरण नहीं हो सकता । यह सभी के लिए एक सामान्य 
कारण पदार्थ है। यह माया हममे विशभ्रम उत्पन्न करती है तथा हममें उनसे अझ्भेद 
बुद्धि भी पैदा करवाती है, जो हमसे भिन्‍न है। माया का यह अ्रमात्मक कार्य है । 
इस प्रकार भ्रम को भ्न्यथा-ख्याति के समान प्रकार का मानना होगा, भर्थात्‌ वह भ्रम 
जिसमे मनुष्य एक वस्तु को झन्य वस्तु समभता है, जैसाकि योग में है। समस्त कर्म 
माया में सुक्ष्म रूप मे निहित माने जाते हैं, तथा जीवो के लिए जन्म व पुनर्जन्म के 
चक्रो को चलाते है। इस प्रकार माया उन प्रत्य समस्त वस्तुभो की द्रव्यात्मक सत्ता 
है, जिनका हम प्रत्यक्ष कर सकते है । 


परिवर्तनशील माया तथा अपरिवर्तनशील ईएवर अथवा शिव के सबंध क॑ विषय 
में मुख्य अति की व्याख्या हमने पहले ही की है। परतु इसके पश्चात्‌ यह प्रणाली 
झास्तिकवाद की ओर सुगमता से मुड जाती है, तथा समस्त जीवो को झनुमव की 
सामग्री प्रदान करने के लिए ईश्वर की शक्तियों द्वारा ईश्वर के सकल्‍प से माया किस 
प्रकार परिवर्तित हो जाती है यह स्पष्ट करती है। काल भी माया का एक काय॑े है। 
काल में तथा काल द्वारा नियति आदि के पश्रन्य तत्व उत्पन्न होते हैं। नियति का भ्रथे 
सबको नियत्रित करना हैं। यह उसी श्र में प्रयुक्त है जिस भ्र्थ में हम प्राकृतिक 
नियम शब्द का प्रयोग करते हैं, जेसे बीज मे तेल का प्रस्तित्व, भूसी में दाने का तथा 
इस प्रकार की श्रन्य समस्त नैसगिक प्राकृतिक घटनाएँ। नियति इब्द की उत्पत्ति 
“नियम से है जो दिक्‌ तथा काल में काये करता है। तथाकथित कलातत्व मियति 


ञ 


तत्व वस्तुत एक शिव-सज्ञा चित्र-शक्ति-शत-खचितम्‌, 
शक्ति व्यापृति-भेदात्तस्येते कल्पिता भेदा । >सत्व-प्रकाश २-१३ 
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जाती हैं, जिससे दे बहुत श्रशों भे स्वय ज्ञान प्राप्त करने तथा क्रिया करने के लिए 
स्वतत्र हो जाते हैं। इस प्रकार कला वहू है, जो कत्‌ त्व प्रभिव्यक्त करती है (कर्तृत्व 
व्यजिका) । काल के द्वारा ही प्रनुभव व्यक्तियों से सयोजित किए जा सकते है ।* 
कला के कार्य से ज्ञान उत्पन्न होता है तथा ज्ञान द्वारा सासारिक पदार्थों को समस्त 
झनुभव सम्भव होते हैं । 

साख्य प्रणाली मे यह माना जाता है कि बुद्धि पदार्थों के सम्पर्क में श्राती है, तथा 
तब उनके प्राकार ग्रहण करती है। वहाँ स्थित भ्रध्यक्ष पुरुष द्वारा ऐसे बुद्धियत भाकार 
प्रकाशित किए जाते हैं। तत्व प्रकाश में प्रतिपादित सिद्धांत-प्रणाली इस विचार से 
झसहमत है। यह मानती है कि उग्क्रिय होने के कारण पुरुष प्रकार उत्पन्न नही कर 
सकता । जिसे बुद्धि जानती है, वह विद्या या शान हे तत्व द्वारा ग्रहण होता है, क्योकि 
विद्या पुरुष से भिन्‍न है, तथा वास्तव में वह माया से उत्पन्त है। वह पदार्थों, बुद्धि 
तथा ग्रात्मा के मध्य एक मध्यस्थ कडी बन सकती है। माया से उत्पन्न होने के 
कारण, बुद्धि स्वय प्रकाशित नहीं हों सकती, परतु ज्ञान की उत्पत्ति के लिए विद्या 
एक पृथक पदार्थ के रूप मे उत्पन्न होती है। यह एक आश्चर्यपूर्ण सिद्धात है, जो 
साख्य से भिन्‍न है, परतु ज्ञान-मीमासीय विचार या व्याख्या के रूप मे दाशनिक दृष्टि से 
निरर्थंक ही है। साधारणत राग का शभ्रर्थ मोह है, जो समस्त व्यक्तिगत प्रयासों का 
सामान्य बारण है। यह बुद्धि का गुण नही है, वरन्‌ एक सर्वथा भिन्‍न तत्व है। जब 
किसी की प्रवृत्ति किसी भी इन्द्रिय विषय की ओर नहीं हो तब भी “राग” हो सकता है, 
जो एक व्यक्ति की मोक्ष की श्रोर भ्रग्नसर करेगा ।* पशु से सयोजित यह काल, 
नियति, कला, विद्या तथा राग की समष्टि उसे पुरुष बनाती है, जिसके लिए भौतिक 
ससार अव्यक्त, गुण आदि के रूप भे विकसित हांता है। यहाँ भी साख्य-प्रणाली से 
इसकी भिन्नता की शोर ध्यान देना चाहिए। साख्य से ग्व्यकत का निर्माण ग्रुणो की 
साम्यावस्था स होता है, परतु यहाँ गुण अव्यक्त से उत्पन्न होते है, जो एक पृथक्‌ 
तत्ब है । 

शैब-प्रणाली निम्नलिखित तीन प्रमाण स्वीकार करती है प्रत्यक्ष अनुमान तथा 
शब्द-प्रमाण । प्रत्यक्ष मे वह संविकल्प तथा निविकल्प दोनों को स्वीकार करती है, 
जिनकी व्याख्या इस रचना के प्रथम दो भागों में की गई है । प्रनुमान के विषय मे 





इस प्रकार 'मातग' से उद्घृत करते हुए श्री कुमार कहते है (प० १२१) यथाग्नि- 
तप्त-मृत्‌पात्र जन्तुना लिग्ने क्षमम तथाणु कलया विद्ध भोग शकनोति वासितु भोग- 
पात्री कला जया तदाधारइ्च पुदूगल । 

इस प्रकार-शओी कुमार कहते हैं (१० १२४) प्रस्थ विषयावभासेन विना पुरुष प्रवृत्ति- 
हैतुत्वाद्‌ बुद्धि-धर्म-वैलक्षण्य सिद्धि मुनुक्षोविषय-तृष्णस्थ तत्साधने विषयावभासेन 
बिना प्रवुत्तिदू ष्टा । 


््‌ 


श्र |] [ भारतीय दह्यंत का इतिहास 


काम से कारण का झनुमान तथा कारण से कार्य का अनुमान तथा तुलीय प्रकार का 
सामान्यतो दुष्ट अनुमान स्वीकार करते हैं । 


बुद्धि से उत्पन्न अहकार का तत्व स्वय को जीवन तथा प्रात्मचेतना की भावनाभों 
से भ्भिव्यक्त करता है किन्तु प्लाघारभूत तत्व “झात्मा' इन भावनाओं से झप्रभावित 
रहती है। यह प्रणाली सात्विक, राजस तथा तामस श्रहकार, के सांख्य के समान, त्रिधा 
विभाजन में विधवास करती है। पूर्णतया साल्‍व्य के समान ही भ्रन्य तत्व है जिनकी 
विस्तृत व्याख्या की पुनरावत्ति भ्रनावद्यक है| 

शिव तत्व ज्ञथा माया का सम्बन्ध परिग्रह-शक्ति कहलाता है। इस सम्बन्ध की 
प्रक्रिया इस पश्र्थ मे समभी जाती है कि शिव की उपस्थिति मात्र से माया में विविध 
रूपातर होते है, तथा वही इसे ससार के रूप मे इसके विकास की और शअ्रथवा समय 
आने पर विनाश की ओर तथा पुन सृष्टि की और प्रवृत्त करती है। इसकी तुलना 
सूर्य तथा कमल से की जा सकती है। केवल सूर्य की उपस्थिति में कमल स्वयं खिल 
जाता है, जबकि सूप सर्वधा अ्रपरिवर्तित रहता है। इसी प्रकार चुम्बक की उपस्थिति 
में लोह चूर्ण मे गति होती है। इस तथ्य की विविध घामिक छाब्दो द्वारा विविध 
व्यास्याएँ की गई है, जैसे ईश्वर का सकलप, ईव्वर का शजनुग्रह तथा ईश्वर द्वारा समस्त 
जीवित प्राणियों का बघन । पुन इसी अर्थ मे समस्त ससार को ईश्वर की शक्तित तथा 
सकतप की अभिव्यक्ति माना जा सकता है, तथा ईश्वरवाद की स्थिति का समथेन 
कया जा सकता है। दूसरी ओर, क्योंकि एकमात्र शिव ही एक परम तत्व है उसके 
अतिरिक्त कुछ भी होना सम्भव नहीं, इस प्रणाली की व्याख्या शकर की व्याख्या के 
समान शुद्ध अरद्व तवाद के रूप में की गई है, अहाँ विविध सासारिक पदार्थ ग्रमेकता के 
आभासमात्र के रूप में प्रकट होते है, जबकि यथाथ मे केवल शिव का ही अस्तित्व है । 
इसी आधार पर सूत्र-सहिता के यज्ञ वैभव ग्रध्याय में शिवाद्व त-प्रणाली बी व्याख्या 
की गई है। 

ईश्वर की शक्ति एक है, यद्यपि विभिन्न सदर्भों मे यह अश्रनत तथा पब्ननेक प्रतीत 
हो सकती है। यही शुद्ध शक्ति, शुद्ध सकल्प तथा बल के समखझ्ूप है। माया के 
परिवतनों की व्याख्या सृष्टि के द्वारा जीवों के लाभ के लिए ईढइवर के भ्रनुग्रह के 
विस्तार के रूप मे की गई हैं। ज्ञान के रूप मे ईश्वर शिव कहलाता है तथा कर्म के 
रूप में शक्ति कहनाता हैं। जब दोनों का सतुलन हो जाता है, तब हमे सदाशिव 
प्राप्त होता है। जब कम की प्रबलता होती है तब यह महेश्वर कहलाता है । 


इस प्रणाली में कर्म-सिद्धात सामान्यतः वैसा ही है जैसाकि बहुत सी अन्य 
प्रणालियों मे है। यह सामान्यत बहुत अशो मे साख्य-सिद्धात स्रे सहमत है, परतु 
सदाशिव ग्रादि पाच तत्व प्रन्य कही नही पाए जाते हैं, तथा मे केवल पौराणिक दुष्टि 
से ही महत्वपूर्ण हैं । 


शैव दर्दत के कुछ महत्त्वपूर्ण भ्रन्‍्य॒ [ १६३ 


“छिव-शान-सिद्धियर' केवल सदाचरण, शिष्ट सभाषण, सदूभाव, मैत्री, निर्दोष 
सयमभ, दया, सम्मान, श्रद्धा, सत्यता, ब्रह्मचये, प्रात्म-सयम, विवेक आदि नियमों का ही 
प्रतिपादन नहीं करता, बरन्‌ ईइवर के प्रति प्रेम तथा उसकी भक्ति की पझ्रावश्यकता पर 
भी बल देता है। 


वीरशवमत के मूलाघार श्रीकरभाष्य मे श्रीपति पडित के वेदान्त सिद्धात । 


श्रीपति पडित चौदहवी शताब्दी के उत्तराद्ध मे विद्यमान थे तथा ब्रह्मसूत्र पर 
झन्तिम टीकाकारों मे एक थे। श्रीपति पडित का कथन है कि उन्हे ब्रह्मसूत्र पर टीका 
लिखने की प्रेरणा प्रगस्तवव॒ुत्ति नामक निबन्ध से मिली जो भ्रब प्राप्त नही है। उनकी 
रेबण के प्रति भक्ति है, जिनको उन्होंने पथ का महान्‌ सत माना है, तथा मझुल के प्रति 
भी भक्ति है, जो पटस्थल-सिद्धात्त के प्रतिपादक माने जाते है। वे राग की भी भक्ति 
करते हैं जो द्वापर युग मे विद्यमान थे तथा जिन्होंने परपरा से आए शैवमत की स्थापना 
के लिए मीमासा तथा उपनिषदो के मुख्य तत्वों का सकलन किया । 


श्रीकर-भाष्य को भिन्न श्रुतियों तथा स्मृतियों के विचारों के निश्चित वर्गीकरण- 
कर्ता के रूप मे माना जाना चाहिए, तथा इसका मुख्य श्रेय राम को देना चाहिए। 
परतु, यद्यपि यह रचना वेदान के द्वत श्रथवा अ्रद्वत बिचारो की व्याख्या से स्वयं को 
पृथक रखती है, तथापि यह एक ऐसे सिद्धात को मानती है जिसको विश्िष्टाद्रत कहां 
जा सकता है, तथा यहा प्रतिपादित मिद्धात के मतो मे बीरशीव कहलाने वाले शैवों का 
भी समर्थन मिलता है। यह स्मरण रखना है कि श्रीपति रामानुज के पर्याप्त समय 
बाद हुए तथा उनके लिए यह सम्भव था कि उन्होंने कुछ विचार रामानुज के विचारों 
से लिए हो । 

“अ्रथातो ब्रह्म जिज्ञासा सूत्र की भ्रपनी व्याख्या मे शकर ब्रह्मन्‌ के प्रति जिज्ञासा 
की भ्रायदयकता की श्रोर भ्रग्रसर करने वाली स्थिति को महत्व देते है, तथा रामानुज 
भी इसी प्रश्न का विवेचन करत है एवं उनके विचार से, पूव मीमासा तथा वेदात दोनों 
एक ही भ्रध्ययन के बिपय है, परतु श्रीपति यहाँ इस प्रश्न को छोड देंते है, तथा बतलाते 
है कि इस सूत्र का उद्देश्य अ्रह्मन्‌ के स्वरूप तथा उसके सत्र अथवा प्रसत्‌ होने के विधय 
में जिज्ञासा उपस्थित करने का है। उनके भ्रनुसार इस सूत्र का उद्देंदय ब्रह्मन्‌ के जीवो 
पर प्रभाव के भ्रन्वेषण म भी है । 

श्रीपति ने पूर्व मीमासा तथा बेदात दोनो अनुशासना को एक ही विज्ञान के रूप में 
स्वीकार किया परतु चार्वाक के इस सिद्धात का कि जीवन भौतिक सयोगों द्वारा हो 
उत्पन्न है, उन्होंने अत्यधिक विरोध किया । वह यह स्पष्ट करते है, कि चार्वाक के 
ब्रद्धान की सत्ता को नकारने की बात इस मान्यता पर आधारित है कि मृत्यु के पश्चात्‌ 
क्या होता हैं यह बताने के लिए, दूसरे ससार से कोई नहीं भाया है। श्रीपति यह भी 
इंगित करते हैं कि बैदिक शाखाओ्रो मे कुछ ऐसे सम्प्रदाय भी है, जो ईदवर के भ्रथवा 


श्ष्ड ] [भारतीय दर्शन का इतिहास 


जीवो पर उसकी शक्ति के झस्तित्व को अस्वीकार करते हैं, तथा जिनके विचारामुसार 
प्राग्वंदिक भाषा में अपूर्व' कहलाने वाली कर्म की शक्ति द्वारा ही भनुष्यो के सुखो य 
दु खो की व्याख्या की जा सकती है। पश्रत यदि शरीर तथा आत्मा को एक ही माना 
जाय अथवा व्यक्ति के कर्मों के उचित रूप से फलित होने के लिए ईश्वर की ग्रावश्यकता 
न मानी जाय, तो वेदात के अध्ययन के इन दो प्रयोजनों की ग्रावदयकता नहीं रह 
जाती । 

अत इस जिज्ञासा की उत्पत्ति करने वाला सशय कही प्रन्यत्र स्थित होना चाहिए 
अर्थात्‌ भगवान्‌ शिव के अथवा जीवो के स्वरूप के प्रति होना चाहिए। केवल भगवान्‌ 
शिव के अस्तित्व को यथार्थ मानने की घोषणा अनेक वैदिक ग्रथों मे की गई है। हमारी 
आत्मचेतना में अभिव्यक्त होने वाली झ्रात्मा भी भिन्न सत्ता के रूप में ज्ञात है। 
ऐसा होने पर सशय किस प्रकार उदित हो सकता है ” इसके श्रतिरिक्त ब्रह्मन्‌ का 
स्वरूप हम केवल तक द्वारा ज्ञात नही कर सकते, क्योंकि श्रनित्य आत्मा के स्वरूप का 
ज्ञान प्राप्त कर लेने से नित्य ब्रह्मन्‌ के स्वरूप का बोध सभव नही है। इसके झ्तिरिक्त 
उपनिषद्‌ घोषित करते है कि ब्रह्मन, चेतन तथा भ्रचेतन दो प्रकार का है। ग्रत ब्रह्म 
ज्ञान होने के उपरात भी अचेतन ब्रह्मन्‌ का ज्ञान शेष रह जाता है इसलिए मोक्ष नही 
भ्राप्त हो सकेगा । 


दूसरा प्रइन उठ सकता है कि तक का उद्देश्य इसका निश्चित ज्ञान प्राप्त करना 
है कि क्‍या ब्रह्मन व श्रात्मा एक है। उसके समर्थन के लिए झनेक ग्रथ है, परतु फिर 
भी हमारी स्वय को भात्म चेतना हमे व्यक्तियों के रूप में अ्रभिव्यक्त करती है इससे 
विरीध उत्पन्न होता है। इसका सामान्य उत्तर यह है कि हमारी झअह-चेतना की 
पृथक सत्ता हमे सदैव इस बात की ओर प्रवृत्त करेगी कि हम श्रात्मा और ब्रह्माव के 
तादात्म्य का कथन करने वाले उपनिषदीय णास्त्रों को गलत समझे । परतु दूसरी शोर 
यह भी उत्तर हो सकता है कि श्रविद्या द्वारा ब्रह्मन्‌ हमारे व्यक्तित्व के आभास की 
सृष्टि करता है और हमे यह झ्ाभास होता है कि “मैं एक पुरुष हूँ ।! बयोंकि ऐसे सर्व- 
व्यापी भ्रम के बिना मोक्ष का प्रघन ही नहीं उठ सकता। इसके गझ्लावा शुद्ध ब्रह्म 
तथा समस्त जागतिक पदार्थ परस्पर उतने ही भिन्न हैं, जितना प्रकाश से अ्रधकार, फिर 
भी ऐसा भ्रम स्वीकार करना ही पडता है । क्योकि श्रन्यथा समस्त सासारिक व्यवहार 
ही समाप्त हो जाएगा ।इशअ्रत ब्रह्मन के निश्चित स्वरूप, जीव तथा ससार के सच्चे स्वरूप 
के अ्न्वेषण के लिए कदाचित्‌ ही कोई स्थान रह जाता है। क्योंकि उस परात्पर ब्रह्मन्‌ 
की झ्ननत सत्ता को स्वीकार करना पडता है, जिसका शब्दों से वर्णन नहीं किया जा 
सकता। अत ब्रह्मन्‌ समस्त तकों से परे है । 


ऐसी स्थिति मे प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा, भ्रनुमान प्रमाण द्वारा तथा उपनिषद्‌ एव 
श्रुति के प्रमाण द्वारा ईश्वर के भ्रस्तित्व को प्रमाणित करने के विषय में श्रीपति प्रथम 


क्षैत दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण ग्रन्थ ] [ १६४ 


अष्न प्रतिपादित करते है। हमे अनुभव द्वारा ज्ञात है कि प्रतिभा, योग्यता तथा बन 
आदि युक्त होते हुए भी कुछ मनुष्य अपने लक्ष्य प्राप्त नही कर पाते, जबकि सब कुछ ने 
होते हुए भी भ्रन्य मनुष्य सफल हो जाते हैं । श्रीपति के श्रनुसार यह निरदिचत खूप से 
एक सर्वज्ञ प्रभु के भ्रस्तित्व तथा मानव जाति से उसके सबधों को प्रमाणित करता है । 
साधारण अनुभव में जब हम किसी मदिर को देखते हैं तब हुस यह कल्पना कर सकते 
है कि इसका कोई निर्माता होग। इसी प्रकार ससार के दृष्टात में भी हम यह 
कल्पना कर सकते हैं कि इसका कोई निर्माता प्रवश्य ही होगा । चार्वाक का यह तक 
स्वीकार नही किया जा सकता कि पदार्थों के सयोग से बस्तुएँ इसी मे से उत्पन्न हो 
जाती हैं, क्योकि हमने कभी पदार्थों के सयोग से ऐसे जीव का उत्पन्न होना नहीं देखा 
जैंसा हम पक्षियों भ्रथवा पश्ुुओं मे पाते हैं। जहाँ तृक गोबर आदि के दुष्टात का 
प्रदन है उनमे किसी प्रकार कुछ जीव पड गए होगे जिससे कि उनसे मक्खियों तथा 
कीटाणुओ का जन्म हो सके । यह भी स्वीकार करना पड़ता है कि व्यक्ति के कर्मा- 
नुसार ईश्वर दड अथवा पुरस्कार प्रदान करता है तथा कर्म स्वत फलित नहीं होते, 
बरन्‌ ईश्वर की इच्छानुमार फलित होते है । 


कुछ उपनिषदों में ऐसा कहा गया है कि प्रारम्भ में कुछ भी नहीं था, परतु इस 
कुछ नही का ग्रस्तित्व की एक सूक्ष्म अवस्था माना जाना चाहिए, क्योकि भ्रन्यथा समस्त 
वस्तुएँ कुछ नहीं में से उत्पन्न नही होती । उपनिषदों मे उल्लिखित इस अझसत का श्र्ष 
आ्राकाश माल के समान केवल अभाव मात्र श्रथवा ग्रसभव कल्पना मात्र नही है। 
बादरायण ने श्रपने ब्रह्मसूत्र मे भी शुद्ध निषेध के इस विचार का खडन किया है 
(२-१-७) । वास्तव में वेद तथा भ्रागम, भ्रनन्‍्त शक्तियों के साथ भगवान शिव को 
सूक्ष्म अथवा स्थूल ससार का कारण घोषित करते है । किन्तु मनुष्य ब्रह्मन से श्रत्यत 
भिन्न है, क्योकि मनुष्य सदेव अपने पापों तथा दु खो से पीडित रहते है । जब उपनिषद्‌ 
यह कहते है कि ब्रह्मन्‌ जीव से एक है तब स्वाभाविक ही यह जिज्ञासा उत्पन्न होती है 
कि इन दोनों में परस्पर सवथा भिन्न होते हुए भी किस प्रकार तादात्म्य मानाजा 
सकता है * 


श्रीपति का विचार है कि जीव का ब्रह्मन्‌ से तादात्म्य बताने वाले औपनिषद 
वाक्यों का तात्पय इस सादुश्य के आधार पर समझा जा सकता है जिस प्रकार 
सरिताझो का सागर में प्रवेश होकर उससे एक हो जाने की बात समझी जा सकती है । 
हमे एक 'अ्रम' की कल्पना की प्रावश्यकता नही है, जैसाकि शकर मानते है। भ्रम के 
बिना मोक्ष की समस्या उदित नहीं हो सकती। क्योंकि जब हम यह कहते हैं कि 
“हमे ज्ञात नही तब हमे भ्रज्ञान का प्रत्यक्ष लक्षण अनुभव होता है | 


शकर के इस विचार का क्षीपति दुढ़तापूर्वके विरोध करते है कि चित्‌ स्वरूप 
बाला एक भेद-रहित ब्रद्मत्‌ है जो विभिन्न प्रकार के स्वरूपो मे प्रकट होता है। बअहायन्‌ 


१६६ ] [ भारतीय दर्शत का इतिहास 


जीवो से सर्वभा भिन्न स्वरूप है। यदि ब्रह्मन्‌ में प्रविद्या का गुण मान लिया जाएं सो 
बह अल्वान नहीं रह जाएगा । इसके अतिरिक्त, ऐसी किसी झविद्या से उस ब्रह्मन्‌ को 
विभूषित नही किया जा सकता, जिसका प्राय श्रुति ग्रथो मे, शुद्ध तथा विचार रहित 
झथवा मन से रहित के रूप में वर्णन किया गया है। यदि अझविद्या को ब्रह्मन्‌ में माना 
जाए, तो हमे मोक्ष के लिए इस प्रविद्या को हटाने के लिए किसी दूसरी सत्ता को 
मानता होगा । ब्रह्मन्‌ स्वय इसको खोज कर घारित नही सकता क्योकि एक क्षण में 
विद्या से घिरा तथा दूसरे क्षण मे उससे मुक्त होने के कारण यह एक समान रूप में 
झपना निरपेक्ष तादात्म्य नही रख सकेगा । ससार का स्वप्न के समान अभ्रमात्मक 
प्रत्यक्षो से निर्मित होने का विचार भी दोषप्रद है, क्योकि ससार में एक निदिचत क्रम तथा 
व्यवस्था है जिसका उललधन नहीं किया जा सकता। बादशायण स्वय भी बाह्य ससार 
के अस्तित्व के न होने के विचार का खडन करते है (२-२-२७-२८) । इसके भ्रतिरिक्त, 
भेदरहित ब्रह्मन के अस्तित्व को, केवल शब्द-प्रमाण व भ्रनुमान के प्रमाण पर ही सिद्ध किया 
जा सकता है, परतु क्योंकि ये दोनों भी हमारे भेदयुक्त विचारात्मक ससार के श्रततगगंत 
सम्मिलित है, झ्रत ये हमे उनसे परे अ्रश्नसर नहीं कर सकते शझ्ौंर न भदरहित ब्रह्मन्‌ के 
अस्तित्व को सिद्ध कर सकते हैं। इसके अतिरिक्त, यदि वेदों के सत्य को स्वीकार 
किया जाय, तब द्वत की स्थापना हों जाएगी, तथा यदि उसे स्वीकार नहीं किया जाय, 
तब ब्रह्म की ,एकमात्र सत्ता को सिद्ध करने के लिए कुछ नहीं रहेगा। इसक॑ प्रलावा, 
ऐसा कुछ प्रमाण नही है जिससे ससार के भ्रम को सिद्ध किया जा सके । श्रविद्या 
स्वय यथेष्ट प्रमाण नहीं मानी जा सकती क्‍योंकि ब्रह्मन्‌ स्वय-प्रकाश माना जाता है । 
इसके श्रतिरिक्त ऐसे ब्रह्मन्‌ की स्वीकृति का श्रथ एक एसे सगुण ईश्वर की शस्वीकृति 
होगा जिसका समर्थन गीता सहित पअ्नेक धर्म ग्रथों ने किया है । 


उपनिपदो के वे वचन, जो ससार को नाम तथा रूप से निर्मित मानते हैं, झ्ाव- 
इयक रूप से इस विचार की सिद्धि नहीं करते कि केवल ब्रह्मन्‌ ही सत्य है तथा ससार 
मिथ्या है। क्योंकि यही उद्देश्य शिव को ससार का उपादान कारण मान कर प्राप्त 
किया जा सकता है, जिसका यह अर्थ नहीं कि ससार भिथ्या है। सम्पूर्ण श्राशय यह 
है कि जिस रूप में भी ससार प्रकट हों, यह बथाथ में शिव के अतिरिक्त कुछ 
नही है ।' 

जब बादरायण कहते है कि ससार को ब्रह्मन्‌ से निश्न नही किया जा सकता तब 
उसका स्वाभाविक अ्रथ यह है कि ब्रह्मन्‌ से उत्पन्न अनेक रूप ससार उससे अभिन्न है । 





वाचारमण विकारों नामघेयम्‌ मृत्तिकेत्वेव सत्यमिति श्रुतों श्रपवाद दर्शनादध्यासों 
ग्राह्म इति चेन न । वाचार मण-श्रुतीना शिवोपादानत्वात्‌ प्रपचस्थ तसादात्म्य बौध- 
कत्व विधीयते म च मिध्यात्वम्‌ । -अीकर-भाष्य, पृ० ६। 


दौव-दर्शन के भुझछ महर्पूर्ण प्रत्थ ] [ १६७ 


संसार को बद्वान्‌ का शरीर नहीं माना जा सकता तथा शास्त्र यह घोषणा करते है कि 
आरम्भ में केवल शुद्ध भाव का ही प्रस्तित्व या । यदि बहान्‌ से भ्रन्य किसी को भी 
स्वीकार किया जाय तब शुद्ध श्रद्व तवाद समाप्त हो जाता है। क्योकि दोनो परस्पर 
सर्वधा विरोधी है, अत एक को दूसरे का भाग स्वीकार नहीं किया जा सकता तथा 
दोनों का किसी प्रकार भी तादात्म्य नही किया जा सकता | भ्रत॒ सामान्य मार्ग यही 
हीगा कि शास्त्रों को व्याख्या ब्रह्मनू के साथ दंत तथा अ्रद्वत दोनो मानते हुए की जाए। 
इस प्रकार ब्रह्मननू ससार से भिन्न तथा प्रभिन्न दोनो है । 


श्रीपति का विचार है कि श्रुति पाठो के झाधार पर, एक ब्राह्मण को, वैदिक कमें- 
काण्डो में दीक्षित होने के कारण, जितना सम्भव हो, द्षैव प्रकार की दीक्षा लेना, तथा 
दधौव चिह्न अर्थात्‌ लिंग घारण करना प्रावश्यक है! इसके उपरात ही बह व्यक्ति उस 
बअहान के स्वरूप के प्रष्पयन का अ्रधिकारी हो सकता है जिसके लिए ब्रह्म-सूत्र लिखा 
गया है।' ब्रह्मान्‌ के स्वरूप की जिज्ञासा आवश्यक रूप में हमे ब्रह्मन्‌ के स्वरूप के 
विषय में समरत प्रकार के तर्कों से परिचित कराती है । 


यद्यपि श्रीपति लिंग धारण करने तथा शैव प्रकार की दीक्षा लेने की आवश्यकता 
को प्रमखता दत है, तथापि केवल उससे ही मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता। मोक्ष तभी 
प्राप्त हो सकता है जब हमें ब्रहमन्‌ के स्वरूप का यथार्थ ज्ञान हो। ब्रह्मन्‌ के स्वरूप के 
लिए तकी उपस्थित करते हुए श्रीपति श्रागें कहते है कि जहाँ भी कज्ञास्त्रों ने ब्रह्मन की 
व्यास्या भेदरहित एवं निगुण के रूप में की है, वहां सदेव उनका तात्पयं सृष्टि के पूर्व 
काल से रहा है। भदरहित शिव ही भ्रपनी शक्ति के विस्तार द्वारा ससार की सृष्टि 
करता है तथा उसके वतमान रूप में उसे प्रकट करता है, वैसे उसके सतत श्राधार के 
रूप में सवंदा शिव विद्यमान रहता है। इस प्रकार ससार भ्रम नहीं वरन सत्य है, 
तथा स्वयं शिव स्वरूप है। जैसाकि हम देखेंगे यही एक मुख्य विचार है जिसका 
अधिकत विस्तार किया गया है। इस प्रकार ब्रद्मानू दो रूपो मे प्रतीत होता है-शुद्ध 
चेतन रूप में एवं प्रचेतन भौतिक ससार के रूप में तथा इस विचार का शास्त्रों के 


१ श्रीकर-भाष्य पृ० ८। धामिक दास्त्र ग्रथो के प्रमाण पर श्रीपति शिव के चिह्ल 
अलिग' के, उस विशेष विधि से घारण करने की ग्रनिवार्य ग्रावश्यकता विस्तार से 
प्रतिषादित करते हैं तथा यह बतलाते है कि यहु लिंग घारण उस लिग से भिप्न है 
जिसका निषेध वेदादि से है । 

श्रीपति इंगित करते है कि लिंग के लिए केवल वही व्यक्ति योग्य है, जो 
साधाना-सम्पद नामक उन चार उप साधनों से युवत्र है, जिनमे शम, दम, तितिक्षा, 
उपरति, मुमक्षत्व झादि सम्मिलित हैं। 


श्षद्ष ] [ भारतीय दर्शत का इतिहास 


बचनो से समर्थन किया गया है। इस प्रकार ब्रह्मनू निराकार तथा साकार है। 
यह शुद्ध ब्रह्मन ही है जो दु ख-सुख, कारण-कार्य तथा प्रनेक परिवर्तेमश्शील सत्ताओं के 
रूप मे होता है। ऐसी व्याख्या हमारे क्‍प्नुभवो के अनुरूप होगी तथा इसका शास्त्रों से 
भी पूर्णत सामजस्य होगा । 

विरोधियों का यह तक भी कि ईश्वर भ्रमात्मक है, भ्रमान्य है क्योकि कोई भी 
व्यक्ति एक भ्रमात्मक पदार्थ के प्रति मक्ति प्रदर्शित करने के लिए उस पर विश्वास 
नही कर सकता । ऐसे ईहवर का वही स्तर होगा जो किसी भ्रन्य भ्रमात्मक पदार्थ का 
का होगा । इसके भ्रतिरिकत भक्त द्वारा पूजित, सम्मानित होकर ईएवर उसका 
उपकार कैसे कर सकता है यदि वह भ्रमात्मक है। 


इसके उपरात श्रीपति छुद्ध भेदर हित ब्रह्मन्‌ के विचार के खडन का प्रयास करते 
है तथा प्रस्तुत रचना के तृतीय भाग में रामानुज के उन तकों का, जिनका वर्णन हमसे 
किया है, सक्षिप्त विवरण देते है, इस प्रकार हमारा द्वितीय सूत्र से परिचय कराया 
जाता है जिसमे ब्रह्मनू का उस तत्व के रूप में वर्णन है जिसम से ससार की उत्पत्ति 
हुई है । 

ब्रह्मसूत्र १-१-२ पर टीका करते हुए, श्रीपत्ति कहते है कि सत्‌ एवं ध्ानद के 
तादात्म्य के रूप में शुद्ध चित्‌ ससार की सृष्टि तथा सहार का कारण है, तथा साथ ही 
उसका मूल आधार है। निराकार ब्रह्मन्‌ ब्रिना किसी बाह्य साधन की सहायता के 
समस्त वस्तुप्रों की सृष्टि कर सकता है, जिस प्रकार निराकार वाप्रु जंगल को हिला 
सकती है श्रथवा झ्ात्मा स्वप्नों की सृष्टि कर सकती है। जिन समस्त आाकारो में 
हम ईश्वर को पाते है, उन्हे ईश्वर, भक्त के लाभ के लिए घारण करता है।" वह 
भेदाभेद सिद्धान्त के समान प्रजार के कुछ शास्त्रों के वचनो का भी उल्लेख करते है जो 
ईइबर तथा ससार का सबंध सागर तथा लहरो के समान मानते हैं। ईइवर का केवल 
एक भाग भौतिक ससार के रूप में रूपातरित माना जा सकता है। इस प्रकार शिव, 
निर्मित तथा उपादान कारण, दोनों है। इन दोनों विचारों में श्रस्तर समझना 
आवश्यक है एक तो यह कि निममित्त कारण तथा उपादान कारण में कोई भ्रस्तर नहीं 
है और दूसरा यह कि दोनो कारणों के रूप में वही हैं।' मिथ्या ग्रध्यास का कोई 
प्रदन नही उठता है । 
* भक्‍्तानुग्रहार्थ घृत काठिन्यवदु-दिव्य-मगल-विग्रह धरस्य महेश्वरस्थ मूर्तामृर्त-प्रपच- 
कल्पने प्रप्यदोष । 

-श्रीकर-भाष्य, पृ० ३० । 
तस्मादभिन्न-निमित्तोपादान-कारणत्व न तु एक कारणत्वम्‌ । 
-आीकर-भाष्य, पृ० ३०। 


३ 


शीव-दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण प्रनथ ] [ १६६ 


उपनिषदों भे जीव ईश्वर के समान ही मित्य कहे गए है। शास्त्र प्राय सस्तार का 
वर्णन ईश्वर के एक भाग के रूप मे करते हैं। सृष्टि से पूर्व जब ईश्वर की गक्तियाँ 
सकुतित रूप भें होती हैं केवल तब ही ईद्वर निभु ण कहला सकता है ।" ऐसे श्रनेक उप- 
निषदीय गद्याश है जो ईश्वर की श्रवस्था को सृष्टि के कार्य मेसलग्नता के रूप मे वणित 
करते है, तथा इसके फलस्वरूप उसकी शक्तियाँ अभिव्यक्त होती प्रतीत होती है। यह 
सत्य है कि प्ननेक हास्त्रों मे माया ससार के उपादान कारण के रूप में तथा ईश्वर 
मिमित्त कारण के रूप भे वणित है। इसका यथेष्ट स्पष्टीकरण हो जाता है, यदि हम 
माया को ईश्यर का एक भाग मान ले। जिस प्रकार एक मकड़ी स्वय मे से पूर्ण 
जाला बुन लेती है उसी प्रकार ईश्वर स्वय में से सम्पूर्ण ससार की सृष्टि करता है । इस 
कारण यह स्वीकार करना पडेगा कि भौतिक ससार कथा शुद्ध चैतन्य का एक ही कारण 
है। इस विषय में, शकर के इस सिद्धात का कि ससार भ्रम ग्रथवा अ्रध्यास है, खडन 
करने का श्रीपनि कठोर प्रयत्न करते है। यदि हम अ्रम के सिद्धात के विरोध में 
माधव तथा उसके झनुयायियों के उन तर्कों का स्मरण करें, जिनकी व्याख्या प्रस्तुत 
रचना के चतुर्थ भ्रध्याय मे की गई है, तो श्रीपति की झआलोचनाएँ किसी न किसी रूप 
में, उनमे अ्रन्तभ्भ त हो जाएगी । इस प्रकार हम यह देखते है कि शकर के विचारों पर 
रामानुज, निम्बाक तथा माधव ने श्रापत्ति की थी । 


श्रीपति कहते है कि ससार के तथाकथित मिथ्या रूप की व्याख्या न तो प्रनिर्वाच्य 
कहकर श्रौर न विरोधात्मवा कहकर की जा सकती है, क्योकि तब वह वेदों पर भी 
प्रयुक्त होगा । विरोधात्म6८' शब्द, भ्रनेक रूप ससार के लिए प्रयुक्त नहीं हो सकता 
क्योंकि यह अर्तित्तगत है, हमारी समस्त श्रावश्यकताओ्रों की पूति करता है, तथा हमारे 
कार्यो के लिए अ्रवसर प्रदान करता है। जहाँ तक हम समभते है यह श्रनादि है । 
श्रत यह नहीं बाह्य जा सकता कि, किसी भविष्य काल में अथवा वतेमान समय मे, 
ससार को सिथ्या सिट्ट किया जा सकेगा। प्राय यह कहा गया है कि मिथ्या का अर्थ 
बिना किसी गयार्थता के किसी वस्तु का ग्राभास है, जिस प्रकार मृग-जल है जो जल के 
समान ग्राभासित होता है परतु जल के प्रयोजन की पूति नहीं करता। परतु समार 
केवल शभ्राभासित ही नहीं होता वरन्‌ यह हमारे समस्त उद्देध्यो की पूनि भी करता है । 
पुराणों तथा ब्रन्‍्य शास्त्रों के वे समस्त बचन जिनमें ससार को साया कहा गया है केवल 
विश्रमात्मक कथन हैं। अत केवल ईव्वर ही समार का निमित्त तथा आधारभूत 
कारण है तथा समार अपने भाप में मिथ्या नहीं है जैसाकि शकर के अ्रनुयाई मानते है । 


इसी प्रकार यह कल्पना भी अमान्य है कि ईश्वर झथवा जीब एक ऐसी सत्ता का 





१ शक्ति-स्कोचतया सृध्दे प्राक 
परमे एवरस्य निर्गहात्वात्‌ । -तरत्रेव, पृ० ३१। 


१७० [ भारतीय दर्शन का इतिहास 


अतिनिधित्व करते हैं, जो भ्रविद्या श्रथवा माया द्वारा प्रतिबिम्बित ब्रह्मन्‌ के भ्रतिरिक्त 
अन्य कुछ नही है। तथाकथित परावर्तनकर्त्ता माध्यम उपाधिरूप श्रथवा स्वाभाधिक 
हो सकता है। ऐसी उपाधि माया, अविद्या अथवा पब्रत करण हो सकता है। यह उपाधि 
स्थूल नही हो सकती है क्योकि उस स्थिति मे दूसरे लोक मे पुनर्जन्म सम्भव नहीं होगा। 
प्रतिबिम्ब का विचार भी प्रमान्य है क्योकि ब्रह्मन्‌ वर्णरहित है इस कारण इसका 
प्रतिबिम्ब ईश्वर बन गया ऐसा नहीं माना जा सकता। जो निराकार है, वह प्रति- 
बिम्बित नही हो सकता । पुन , यदि ईश्वर श्रथवा जीव को माया प्रथवा अप्रविद्या मे 
एकमात्र प्रतिबिम्ब माने, तब माया प्रथवा भ्रविद्ा के विनाश का श्रर्थ, ईश्वर तथा जीव 
का भी नष्ट होना होगा । इसी प्रकार, श्रीपति उस प्रवच्छेदवाद का खडन करने का 
प्रयत्न करते हैं, जिसके प्रनुसार बुद्धि से विशिष्ट या वस्तुगत रूप से प्रवच्छिन्न शुद्ध 
चित्‌ ही जीव है क्योकि उस स्थिति में किसी भी प्रकार की चेतना द्वारा प्रवच्छिन्नता जो 
हम समस्त भौतिक पदार्थों में पाते हैं, उन्हे जीवो की स्थिति में समर्भे जाने के योग्प 
कर देती है । 

सृष्टि व सहार ग्रादि के गुण ब्रह्मन्‌ के नही भ्रपितु ससार के हैं। तब फिर ससार 
की सृष्टि व सहार को, जिनका उद्गम ईइवर है, ब्रह्मन्‌ का स्वरूप लक्षण किस प्रकार 
कटा जा सकता है ? उत्तर है कि इसे एक स्वरूप लक्षण नहीं माना जा सकता, परतु 
इसे केवल ससार के उद्गम हाने का लक्षण मानना चाहिए, जिससे यदि कोई ससार न 
भो हो, तब भी उससे ईश्वर के झस्तित्व की यथाथता पर किसी प्रकार का कोई प्रभाव 
नहीं पडेगा। अ्रस्तुत परिभाषा (१-१-२) को स्वरूप लक्षण नहीं श्रपितु तटस्थ-लक्षण 
कहने का यही प्र्थ है। केवल शिव ससार का ख्रष्टा है, ससार का उसमे पालन होता 
है, तथा ससार उसमे पुन लय हो जाता है । 

ब्रह्मसूत्र १-१-३ पर टीका करते हुए श्रीपति परपरागत घारा का ग्ननुसरण करते 
हैं परन्तु यह मानते हैं कि वेद, ईहवर श्रर्थात्‌ शिव द्वारा रचित थे, तथा वेदों के समस्त 
मूल ग्रथो का निश्चित उद्देश्य शित्र का यश कीत्तंन है। नि सन्देहू यह मीमासा के इस 
विचार के विरुद्ध है कि वेद ग्रनत तथा अपौरूषेय है, परन्तु यह झकर की इस व्याख्या 
से सहमत है कि वेदो की रचना ईश्वर ने की थी। शकर की प्रणाली मे ईश्वर माया 
द्वारा ब्रह्मन्‌ के प्रतिविम्ब से निर्मित केवल एक परम श्रम है। हम पहले ही बतला 
चुके है वि श्रीपति इस विचार को सर्वथा आतिमूलक मानते हैं। उनके लिए ईइ्वर 
अथवा महेश्वर का ग्र्थ परम ईश्वर है। आगे श्रीपति कहते है कि ब्रह्मनन्‌ के स्वरूप 
का बोध केवल वाद-विवाद श्रथवा तर्क द्वारा नही हो सकता वरन्‌ उसका ज्ञान वेवल 
वेदों के प्रामाण तथा साध्य द्वारा ही हो सकता है। वह ग्रागे कहते है कि छिव द्वारा 
पुराणों की रचना वेदों से पूर्व ही हुई थी तथा समस्त पुराणों में से शिव-महापुराण 
सबसे श्रधिक प्रमाणिक है। प्रन्य पुराण, जो विष्णु प्रथवा नारायण का यश्ोगान करते 
हैं, निम्न स्तर के हैं । 


दौव-दर्शन के कुछ महत्वपूर्ण प्रत्य॒ ] [ १७१ 


ब्रह्मसूज १-१-४ पर टीका करते हुए श्रीपति कहते हैं कि मीमासा का मत है कि 
ब्रह्मन्‌ के स्वरूप की उपनिषदीय व्यास््या मनृष्यो को किसी प्रकार के चिंतन के लिए 
प्रेरित करने के अर्थ मे नही करनी चाहिए। वे केक्‍ल ब्रह्मन्‌ के स्वरूप का वर्णन 
करती है। उनका एकमात्र लक्ष्य ब्रह्मज्ञान है। श्रीपति की यह व्याख्या शंकर के 
विचार के लगभग समान ही है। वे भागे कहते हैं कि ब्रह्मानू के स्वरूप का ज्ञान केवल 
उपनिषदो द्वारा ही हो सकता है। किसी भी प्रकार का भ्रनुमान प्रथवा सामान्य 
स्वीकृति इस तथ्य को सिद्ध नही कर सकती कि ईए्वर एक है जो ससार का ख़ष्टा है। 
मानव जाति द्वारा निरमित समी वस्तुओं के, जैसे, मंदिर, महल अथवा पत्थर के गृह, 
निर्माण में श्रनेक व्यक्तियों का सहयोग होता है। अश्रत हम इस तथ्य से यह तर्क नही 
कर सकते कि क्योकि कुछ वस्तुझो का निर्माण हुआ कै अत एक ख्रष्टा है जो उनकी 
सृष्टि के लिए उत्तरदायी है। यह न्याय विचार तथा प्रनेक शैवागमों के इस विचार 
का खड़न है कि ईश्वर का ग्रस्तित्व अनुमान द्वारा सिद्ध किया जा सकता है । 


वह भागे कहते है कि बह्ान में वह शक्ति है जिससे वह स्वय को अभिव्यक्त करता 
है, तथा जिसमे प्रनेकता, भेद अथवा ऐक्य है। हम बल भ्रथवा ज्ञक्ति को शक्तिमान से 
पृथक नही कर सकते । इस प्रकार ब्रह्मन्‌ को शक्ति तथा समस्त शक्तियों का भडार, 
दोनो माना जा सकता है। जब तक तत्व नहीं होगा तब तक कोई शक्ति नही हो 
सकती । प्रत ब्रह्मन्‌ तत्व तथा शक्ति दोनो रूपो मे स्थित है।' यह नही कहा जा 
सकता कि केवल ज्ञान हमे कम के लिए प्रेरित नही कर सकता, क्योकि जब कोई अपने 
पुत्र अथवा सम्बन्धी के विषय में शुभ झ्रथवा झ्रशुभ समाचार सुनता है तब वह कर्म के 
लिए प्रेरित होता है। इस प्रकार ब्रह्मन्‌ का शुद्ध ज्ञान भी हमे उसके चितन के लिए 
प्रवत्त कर सकता है, अत मीमासी का यह तक॑ मिथ्या है कि ब्रह्मन्‌ के वर्णन में कर्म 
का विधान झावदयक है एवं एक भ्रस्तित्वगत सत्ता के केवल वर्णन का कोई व्यावहारिक 
मूल्य नही है । 

श्रीपति मीमासा के इस तक॑ का खडन करने के लिए भी विशेष प्रयत्न करते है 
कि वेद केवल ग्रस्तित्वगत सत्ता के विषय में कोई जानकारी मात्र नहीं देते क्योंकि 
उसका कोई व्यावहारिक मूल्य नही है। श्रीपति कहते हैं कि चैतन्य की शुद्ध शक्ति 
भ्रविद्या द्वारा छिपी हुई है। यह भ्रविद्या भी ब्रह्मन्‌ की स्वाभाविक शक्ति है तथा 
ब्रह्मन्‌ के भ्रनुग्रह से यह भ्रविद्या प्रपने कारण मे विलीन हो जाएगी । प्रत प्रविद्या का 


* भेदाभेदात्मिका शक्तिब्नहा-निष्ठा सनातनी, इति स्मृतो छाक्तेइवंहित-शक्तेरिव ब्रह्मा- 
धिष्ठानत्वोपदेशात्‌ । निरधिष्ठान-शक्तेइसावत्‌ ज॒ दाक्ति-शक्तिमतोर अभेदाल्च 
तत्कतृ त्व तदास्माकत्वं तस्वैदोपपन्नत्वात्‌ । 

-क्रीकर-भाष्य, पृ० ४५ । 
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ग्राभा समान दत मिथ्या है तथा ब्रह्मन्‌ के स्वरूप में वर्णन का यथार्थ व्यावहारिक मूल्य 
है, क्योकि यह हमे ऐसा श्ादेश देता है कि ईए्वर के उस झनुग्रह को प्राप्त करने के 
लिए प्रयत्त करना चाहिए। केबल उसके द्वारा ही बधन हटाएं जा सकते है। केवल 
उपनिषदो के भ्रध्ययन द्वारा नही वरत्‌ ईश्वर के पनुग्रह तथा भपसे गुरु के पनुभ्रह द्वारा 
ब्रह्म-साक्षात्कार हो सकता है। 


श्रीपति का कथन है कि नित्य तथा नेमित्तिक कर्म आवश्यक है, केवल काम्य 
कर्मों को भ्रर्थात्‌ वे कम जो किसी उद्देश्य की प्राप्ति के लिए किए जाते है, कामना की 
पति के विचार से रहित होना चाहिए। जब मनुष्य बेदात ग्रथोी का श्रवण करता है, 
तथा स्वय को पूर्ण रूप से शिव को समर्पित करता है, केवल तब ही हृदय शुद्ध होता है 
तथा शिव के स्वरूप का साक्षात्कार होता है। 


श्रीपति पुन ससार के मिथ्यात्व सिद्धात के विरोध मे अपने पश्रारोप को दोहराते 
हैं। वे कहते है कि चैँंकि उपनिषद्‌ यह घोषणा करते है कि ससार की समस्त वस्तुएँ 
ब्रह्मन है, परत ससार भी ब्रह्मन्‌ है तथा मिथ्या नही हो सकता । हमारे सम्मुख, ससार 
में प्रत्यक्ष किया जाने वाला बधनकारी वह समस्त क्षेत्र तब लुप्त हो जाएगा जब हमे 
शिव से अपने ऐक्य का ज्ञान हो जाएगा । क्योकि उस स्थिति मे विभिन्न वस्तुभों से 
पूर्ण तथा श्रनेक के रूप में विद्यमान ससार का प्ाभास लुप्त हो जाएगा क्‍योंकि जो कुछ 
हम देखेंगे वह शिव ही होगा । इस प्रकार ब्रद्मन्‌ समस्त ससार का उपादान कारण 
वया निमित्त कारण दोनो है तथा इसमे कही भी कुछ मिथ्यात्व नही है। ससार केवल 
शून्य प्रथवा भ्रममात्र नही हो सकता । संसार का एक झाधार होना आवश्यक है 
तथा यदि भ्रम आधार से भिन्न माना जाएगा तो उसमे द्वत दोष हो जाएगा। यदि 
ससार के तथाकथित प्रस्तित्वशून्य होने का केवल यही प्रर्य होता कि यह प्राकाश-कमल 
के समान काल्पनिक है तब ससार के लिए किसी को भी कारण माना जा सकता था । 


यह साना जा सकता है कि शकर के झनुयाई ससार को सर्वथा मिथ्या नहीं मानते 
बरन्‌ इसकी व्यावहारिक मत्ता मानते है (व्यावहारिक मात्र सत्यत्वम)। किन्तु यहाँ 
यह प्रश्न किया जा सकता है कि उसका स्वरूप क्‍या है, जो केवल व्यावहारिक है, 
बयोकि इस स्थिति मे ब्रह्मन्‌ व्यावहारिक से परे होगा तथा कोई भी इसके विषय मे 
प्रश्न भ्रथवा उत्तर नही करेगा वरन्‌ केवल मूक बना रहेगा। यदि ससार के श्रनेकरूप 
आभासो के पीछे कोई तत्व न होता तो ससार बिना भ्राधार के एक चित्रों की पक्ति 
मात्र होता । यह पहले ही प्रदर्शित किया जा चुका है कि उपनिषद्‌ भेदरहित ब्रह्मन्‌ 
का उल्लेख नहीं कर सकते। यदि कोई ऐसा भ्रमुभव जिसका विरोध हो सके, 
व्यावहारिक कहलाता है, तब यह साधारण अमो पर भी प्रयुक्त होगा जैसे कि मरुस्थल 
में जल का झ्राभास, जो प्रातिभासिक कहलाता है। यदि यह माना जाए कि व्याव- 
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हारिक रीति से विरोध होने का यह भप्र्थ है कि केवल ब्रह्मान्‌ के ज्ञान होने पर ही 
विरोध ज्ञान होता है तब प्रथम ज्ञान के द्वितीय ज्ञान द्वारा विरोध के समस्त दृष्टात 
विरोध के दृष्टात ही नहीं माने जाएँगे । शकर के धनुयागी केवल यही उत्तर दे सकते 
हैं कि भ्रव्पावहारिक ज्ञान के दुष्टात मेश/मनुब्य को ब्रह्मन की अ्परोक्ष भ्नुभूति के साथ ही 
साथ ससार के मिथ्या होने का ज्ञान भी उऊदित होता है। परन्तु ऐसा उत्तर श्रग्राह्म 
होगा क्योकि ब्रह्मन्‌ का भेदर हित, के रूप मे ज्ञान प्राववयक रूप से उसका भी ज्ञान 
सम्मिलित करता है, जिससे वह भिन्न है। भेद का विचार भेदारहित्य के विचार का 
एक भाग है । 

न ही व्यावहारिक सत्ता की घारणा का निर्माण इस मान्यता पर हो सकता है कि 
जिसका विरोध तीन अथवा चार क्रमिक क्षणों में न ले, वह श्रव्याहत या व्याद्यातरहित 
माना जा सकता है क्योकि यह मान्यता अ्रमात्मक प्रत्यक्षीकरणो पर भी प्रयुक्त हो 
सकती है। अब्रह्मन्‌ वह है जिसका कभी विरोध नही होता तथा यह श्रव्याघात काल 
द्वारा सीमित नही है । 

पुन यह कभी-कभी माना जाता है कि ससार मसिथ्या है क्‍योंकि यह दृश्य है, 
परतु यदि ऐसा होता तब ब्रह्मन्‌ का या तो दृश्य अथवा अदृश्य होना श्रावश्यक होता । 
प्रथम स्थिति में वह मिथ्या हो जाता है, द्वितीय व्थिति में इसके विषय में तक॑ श्रथवा 
प्रदन नहीं किए जा सकते । इस प्रकार श्रीपति शकर के ससार के भिथ्या होने के 
सिद्धात के विरुद्ध प्रपनी समालोचना लगभग उसी प्रकार की करते हैं जैसी व्यासतीर्थ 
ने अपने न्यायामृत मे बी थी। अ्रत उनका यहाँ दोहराना निरथंक होगा क्योकि 
उनका विवरण प्रस्तुत रचता के चतुर्थ भाग मे पहले ही किया जा चुका है। श्रीपति 
इस विचार की, कि ब्रह्मन्‌ भेदरहित है, उसी प्रकार की श्रालोचना करते हैं जैसे कि 
रामानुज ने भ्पने ब्रह्मसूत्र के भाष्य की भूमिका में की है, तथा जिनकी यथेष्ठ विस्तृत 
व्याख्या प्रस्तुत रचना के तृतीय भाग में की जा चुकी है । 


पह घोषणा करना कि ब्रह्मन्‌ भेदरहित है तथा तब उसकी विशेषताप्रों के वर्णन का 
प्रयस्त करना, उदाहरणायं यह कहना कि ससार उमसे उत्पन्न होता है तथा अत मे 
उसमे विलीन हो जाता है, निरधंक होगा । विपक्षियों के प्रनुसार जो कुछ अ्रस्तित्व- 
गत माना जाता है वह मिथ्या होगा जो इस मान्यता व अन्तर्गत प्रग्राह्म है। यदि ऐसा 
ससार मिथ्या है तब इसको कोई व्यावहारिक मूल्य देना निरर्थक होगा । 


प्रश्न किया जा सकता है कि ब्रह्मत्‌ ज्ञान है प्रथवा ज्ञान का अभाव ? प्रथम 
स्थिति में विपक्षी के लिए इस ज्ञान के विषय के स्वरूप का वर्णन करना कठिन होगा। 
दूसरा प्रश्न है कि विपक्षी इस बात को मानने को तेबार है अथवा नहीं कि मिथ्या 
पदार्धों (जगदामास) तथा ब्रह्मन्‌ के मध्य का भ्र्तर यथार्थ है। यदि अन्तर यथार्थ 
है तब भ्रद्वत सिद्धांस असफल हो जाता है। यह विधान करने से बंचने का मार्ग नहीं 
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निकलता कि भेद तथा तादात्म्य दोनो के विचार मिथ्या है क्योकि भनन्‍्य कोई विकल्प 
नही है। इसके भ्रतिरिक्त यदि ब्रह्मन्‌ ज्ञान स्वरूप होता तब हम ऐसे शान के विषय 
को ज्ञात कर सकने योग्य होते । वब यह भेदरहित ब्रह्मन के विचार का विरोधी हो 
जाएगा । ब्रिना किसी विषय के ज्ञान नहीं हो सकता, यदि ज्ञान का विषय हो तब वह 
उतना ही बाह्य होगा जितना स्वय ब्रह्मन्‌ है, जिसका भर्थ है कि हमारे समक्ष प्राभा- 
सात्मक नानारूप ससार उतना ही बाह्य है जितना ब्रह्म है। विश्चित जिषय के 
झतिरिक्त कोई ज्ञान नही हो सकता । इसके अ्रतिरिक्त यदि जगदाभास का व्यावहारिक 
मुल्य माना जाए, तब उसके मूल में किसी वास्तविक मूल्य का होना भी भावदयक है, 
जो अ्रनेक रूप ससार के आभास का श्राधार होगा । ऐसी स्थिति में वह भ्राधारसत्ता, 
ब्रह्मनू के अलावा एक अन्य सत्ता होगी तथा उसके एकमात्र सत्ता को चुनौती देगी । 
इस प्रकार श्रीपति शकर की इस व्याल्या का खडन करते है कि ब्रह्मनन भेदरहित है तथा 
जगदाभापत मिथ्या है। वह यह भी कहते है कि मानव जाति ईएवर की सत्ता से निम्न 
है तथा वह भक्ति द्वारा उसके श्रनुग्रह से उसकी एक भलक देख सकते है । 


श्रीपति द्वारा प्रतिपादित वीरशव-दर्शन का मुख्य विचार यह है कि ईश्वर भ्रपनी 
शक्तियों से अविभाज्य है जिस प्रकार सूर्य का श्रपनी किरणो स भेद नहीं किया जा 
सकता । प्रारभिक झवस्था मे जब कोई ससार नही था तब केवल ईश्वर ही था तथा 
चित्‌ू अखित्मय नाना रूप ससार उससे सर्वथा अभिन्न, उससे सूक्ष्म रूप मे था। 
तत्पश्चातू, जब सृष्टि के सकल्प ने उसको गतिमान किया तब उसने जीवित प्राणियों को 
पृथक्‌ करके उन्हे भिन्न गुणयुक्त बनाया तथा उनको भिन्न प्रकार के कर्मों से सयोजित 
किया । उसने विविध रूपो में भौतिक ससार की भी भ्रभिव्यक्ति की । श्रनेक दर्शनो 
में भौतिक ससार एक सर्देहयुक्त सत्ता है। शकर के झनुसार जगदाभास मिथ्या है 
तथा उसका केवल व्यावहारिक मूल्य हे। वास्तव मे इसका अस्तित्व नही, वरत्‌ उसके 
झस्तित्व का केवल भ्राभास होता है। रामानुज के ध्रनुसार ससार भ्रविभाज्य रूप से 
ईदवर से सबधित है तथा पूर्ण रूप से उस पर निर्भर है। श्रीकठ के अनुसार ससार 
की सृष्टि ईदवर की शक्ित द्वारा हुई है तथा उस भ्रर्थ मे संसार उसकी एक उपज है, 
परन्तु श्रीपति कुछ उपनिषदों का उल्लेख करते है, जिनमे यहू कहा गया है कि ब्रह्मन 
चित्‌ व अचित्‌ दोनो है। इस प्रकार श्रीपति यह मानते है कि जो कुछ ससार में हम 
देखते है वह सत्य है तथा उसका ब्राघार शिव अथवा ईश्वर है। श्रपती शक्तित व्वारा 
ही वह ससार को इतने श्रधिक रूपो मे प्रकट करवाता है। वे शक्तिमान तथा शक्ति 
के मध्य, विभेद के विचार की निन्‍दा करते है। श्रत यदि ससार ईश्वर की शक्ति की 
एक प्रभिव्यक्ति है, तब कोई ऐसे प्रतिगधक नहीं जो इसको स्वय शिव के स्वरूप का 
माने जाने से प्रतिबंधित करता हो । श्रीपति कहते हैं कि मोक्ष तब ही प्राप्त हो 
सकता है जब ईहवर की पूजा उसके दो प्रकार के मौतिक तथा आध्यात्मिक रूपो मे की 
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जाए। इसके कारण उन्हें लिंग नामक ईएवबर के प्रनिवार्य अधिकार चिह्न को उपस्थित 
करना पडा । माधव तथा उनके पअ्तुयायियों द्वारा माने हुए मोक्ष की विभिन्न कोटियों 
के विचार का भी श्रीपति समर्थन करते हैं । 


किन्तु यह ध्यान देना होगा कि यमदच्यपि ईइवर स्वय को नाना रूप ससार में 
रूपातरित करता है तथापि बह सृष्टि में प्रपने श्रापको पूरी तरह नहीं खपा देता बरन्‌ 
उसका झ्धिक भाग उससे परे रहता है पभ्रनुभवातीत है। इस प्रकार एक पक्ष में 
ससार के तथ्य की रचना करता हुआ ईश्वर अतर्व्याप्त है तथा दूसरे पक्ष में वह भनु- 
भवातीत है एवं इस ससार की सीमा से बहुत परे है। तथाकथित माया ईश्वर की 
शक्ति के प्रतिरिक्त कुछ नही है तथा स्वय ईश्वर चुद् लित्‌ तथा सकल्‍्प का तादात्म्य 
स्वरूप झथवा कर्म व बल की शक्ति है। 


यद्यपि प्रारम्भ मे समस्त जीव विदोष प्रकार के कर्मों से सयोजित थे तथापि जब 
उन्हे भौतिक ससार में जन्म मिला एवं उनसे करंब्य तथा कर्म करने की श्राध्षा की गई 
तब उन्हें सुख व दुख का अनुभव उनके कर्मों के झ्रनुमार करना पडा। ईव्वरन तो 
पक्षपातती है ओर न निर्देमी है, वरन्‌ घूपते हुए चक्रो मे मनुष्य को, उनके कर्मों के 
अनुसार सुख व दुख प्रदान करता है, यद्यपि कर्म से सयोजन का प्रारभिक उत्तरदायित्व 
ईइवर पर है। श्रीपति का विचार है कि इसमे वह ईश्वर की 'सर्वशक्तिमत्ता' तथा जीव के 
कमनुसार फलो के वितरण के मध्य की खाई को भर सके है, जिससे स्वीकृत कर्म 
सिद्धांत की भी पुष्टि हो जाती है तथा उसका ईश्वर की स्वेतन्त्र स्वतत्र सर्वे-श्कक्तिमत्ता 
से भी सामजस्य हो जाता है। वह यह नही देख पाते कि इससे पूरा समाधान नहीं 
होता क्‍योंकि प्रारभिक सयोजन के समय जीव कि भिन्न प्रकार के विविध कर्मों से 
सयोजित किए गए थे, तथा इस प्रकार वे भ्रममान भ्रवस्था मे रखे गए थे । 


श्रीपति की स्थिति सर्वेश्वरवादी तथा प्रत्ययवादी रूप से यथार्थवादी है। ऐसी 
स्थिति मे, स्वाप्निक भ्रनुभवों की भ्रवस्था अ्रम मात्र नहीं हो सकती । शकर ने तर्क 
किया था कि जीवन के भनुभव स्वप्नो के अनुभवों के समान भ्रमात्मक हैं। इसके उत्तर 
में श्रीषति इस विचार को महत्व देने का प्रयत्न करते है कि स्वप्न-भ्रनुमव भी भ्रमात्मक 
नहीं वरन्‌ यथा है। वास्तव में यह सत्य है कि वे शक्ति के सकल्‍प के प्रयत्न से 
उत्पन्न नही हो सकते । परतु फिर भी श्रीपत्ति का विचार है कि उनकी सृष्टि ईश्वर 
द्वारा हुई है तथा इसका पुन समर्थन इस तथ्य द्वारा हुआ है कि स्वप्न जीवन के पदार्थों 
से पूण रूप से भ्रसवधित हो सो बात नही है क्योकि हमे ज्ञात है कि बे प्रायः वास्तविक 
जीवन की शुभ व अशुभ वस्तुझो को इगित करते है। इससे यह प्रदर्शित होता है कि 
किसी प्रकार स्वप्न हमारे जाग्रत अनुभवों के वास्तविक जीवन से परस्पर सबधित हैं । 
पुन , यह तथ्य शंकर के इस तक का भी खडन कर देता है कि जागुत जीवन के अनुभव 
उतने ही भ्रमात्मक है जितने स्वप्मो के भ्नुभव हैं। 
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सुषुप्ति के विषय में श्रीपति का कथन है कि उस प्रवस्था भे तमस के गुण से 
घिरी हमारी बुद्धि हृदय के भीतर नाडियो के जाल में श्रवेश करती है, विशेषकर 
'ुरीतत्‌' मे रहती है, तथा यह झवस्था भी ईश्वर के सकत्प द्वारा उत्पन्न होती है, 
जिससे जब ईहवबर के सकल्प द्वारा व्यक्ति जाप्रत अवस्था मे गापस झाए, तब यह तमो- 
गुण हटा दिया जाता है। यह सुषुरिति की उस अवस्था को स्पष्ट करता है जो भ्रतिम 
मोक्ष की अवस्था से भिन्न है, जब मनुष्य ईश्वर से एक लय हो जाता है, तथा प्रकृति के 
तीन प्रकार के समस्त मयोजनों से मुक्त हो जाता हैं। तब वह ग्रत में शिव की 
भ्रनुभवातीत सत्ता में प्रवेश करता है, तथा किसी जाग्रत चेतना में वापस नहीं झ्ाता । 
ब्रत यह ध्यान देना आवध्यक है कि श्रीपति के अनुसार स्वप्तावस्था तथा सुषुप्ति 
अवस्था दोनो को ईश्वर उत्पन्न करता है। इस प्रकार श्रीपति का सुपुप्ति के विषय में 
वर्णन शगर के वणन से स्वंथा भिन्‍न हैं जिसके अनुसार सुषुप्ति के समय जीव ब्रह्म- 
चेतना मे रहता हूँ । 

क्रषीपति अपने इस कथन का समर्थन इस प्रकार करते है कि सुषुप्ति में हम अ्रपनी 
समस्त मानसिक क्रियाग्रों के साथ हृदय की नाडियो के जाल में चने जाते है तथा बअद्भान्‌ 
में विलीन नहीं होते जैसा शकर हमसे विध्वास करवाना चाहते है। इस कारण जब 
हम दूसरे दिन जाप्रत होते है तब हम निद्रा से पूर्व जीवन के अनु भवो का श्रपनी स्मृति 
में पुनरावर्तन करते हे । प्रत्येक रात्रि मे सुषुएक द्वारा विराम देते हुए भी यह हमारी 
चेतना की निरतरता स्पष्ट करता है। प्रन्यवा यदि हम किसी भी समय ब्रह्मत्‌ मे 
विलीन हो गए होते, तब हमारे लिए अपने समस्त कत्तव्यों तया उत्तरदायित्वों का 
स्मरण रसना सम्भव न होता, मानो ने कोई सुपुष्ति थी तथा न हमारी चेतना में कोई 
व्यववान था | 


मूर्च्छा तथा मृत्यु के भ्रन्तर के स्वरूप का विवेचन करत हुए श्रीपति कहते है कि 
मूच्छा की अनेतना अवस्था में, जहाँ तक इसके विभिन्न कार्यों का सम्बन्ध है, बुद्धि 
भ्राशिक रूप से क्रिया शक्निह्वीन हो जाती है। परन्तु मृत्यु मे बुद्धि, पूर्ण रूप से बाह्य 
ससार से पृथक्‌ हो जाती है। भागवत-पुराण मे दी हुई ग्रत्यन्त विस्मृति (मृत्यरत्यत- 
विस्मृति ) के रूप मे मृत्यु की परिभाषा स्मरण रसना उचित होगा । 


शकर के प्ननुसार ब्रह्मन्‌ निराकार है। ऐसा विचार श्रीपति द्वारा प्रतिपादित 
वीर-शैवमत की स्थिति के उपयुक्त नही है। भ्रत वह यह प्रदइन करते हैं कि, क्या 
सिराकार शिव, अनेक शिव लिगो मे प्राप्त साकार छित्र ही हैं” तथा इसके उत्तर में 
श्रीपति इस तथ्य को प्रमुखता देते हैं कि शिव का प्रस्तित्व, निराकार रूप में तथा 
साकार रूप मे, दो अवस्थाझो में है। यह भक्त का कत्तंव्य हैं कि वह शिव के समस्त 
प्राकारों तथा निराकार पक्षों का एक भ्रभिन्न सत्ता के रूप मे साक्षात्कार करे । भक्‍त 
उसी प्रकार स्वय को शिव मे विलीन कर लेता है जिस प्रकार सरिताएँ सागर मे विलीस 
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ही जाती हैं। जीव किसी भी भ्रर्थ में भ्रमात्मक सत्ता नहीं है न ही वहु नित्य तथा 
तिराकार एक सत्ता का एक सीमित तथा प्रकट रूम है, जँसाकि छशाकर के अनुयावरी 
मानने का प्रयत्न करते है। जीव यथा है तथा अपने साकार व निराकार दोनो पक्षो 
में ब्रह्मनू यथार्थ है। जिस प्रकार सागर में सरिताएँ विलीन होती हैं, उसी प्रकार ज्ञान 
तथा भक्ति द्वारा जीव उस ईएबरीय ससा में बिलीन हो जाता है, जो निराकार भी है, 
तथा भ्रत्ेक प्रकार के भाकारों से युक्त भी है । 

वास्तव में वीर-शैवमत ब्रह्या-सूत्र की भेदाभेद व्याख्या का एक प्रकार है। भ्रस्तुत 
ग्रथ के भ्न्‍्य भागो में हमने रामानुज तथा भास्कर द्वारा भिन्न दुष्टिकोणों से की गई 
भेदाभेद की व्याख्या का विवरण किया है। भेदाभेद व्याख्या मे रामानुज, ससार तथा 
भ्रात्माओं को सघटित रूप से उस ईश्वर पर निर्भर मानते है, जो हमारे अनुभव के 
ससार से परे हैं। भास्कर के अनुसार सत्ता सागर के समान है, भ्रनुभवो का ससार 
उसकी उसी तरह सम भाग है, जिस प्रकार लहरें सागर का भाग है। न तो वे उससे 
सर्वथा अभिन्न हैं भौर न उससे भिन्न हैं। वीर-शैबमत भी भेदाभेद व्याख्या का एक 
प्रकार है, तथा वहु झ्रनुभवों के ससार एवं अनुभवातीत सत्ता को सर्वथा सत्य मानता है। 
कभी-कभी श्रीपति कुंडली मे बैठे सर्प का दृष्टात उपस्थित करते हैं, जिसमे एक झवस्था 
में वह गठरी के समान रहता है, तथा दूसरी भ्रवस्था मे एक लम्बी मोटी रस्सी के रूप 
में प्रतीत होता है। प्रत एक दृष्टिकोण से समार ईएवर से भिन्न है तथा दूसरे दुष्टि- 
कोण से ईश्वर से एक है। इस उदाहरण का प्रयोग वल्लभ ने भी ईश्वर तथा जगत्‌ 
के सम्बन्ध को स्पष्ट करने के लिए किया है। ज्ञान तथा भक्ति द्वारा जीव श्रपने को 
सथस्त भअ्रशुद्धियों से मुक्त कर सकते है, तथा ईश्वर के भरनुग्रह द्वारा भ्रन्त में भ्रनुभवातीत 
सत्ता में वापस जाकर उसमें ब्रिलीन हो सकते है । श्रत जो वस्तुएँ भिन्न प्रतीत होती 
थी अन्त में वे अपने को ब्रह्मन्‌ से एक सिद्ध कर सकती है । 

श्रीपति इमित करते है कि वर्ण-घर्मो तथा वेदिक क्रियाश्रो के उचित सम्पादन 
द्वारा, बुद्धि शुद्ध हो सकती है, जिससे मनुष्य शिव पर योग-ध्यान लगाने तथा उसे ग्रपनी 
प्रगाध मतक्ति समर्पित करने के योग्य हो सकता है, तथा इस प्रकार शअस्त में ईश्वर का 
प्रनुग्रह प्राप्त कर सकता है, केवल यही मोक्ष का मार्ग है । 

ब्रह्मसूत्र के विभिश्न टीकाकारों मे इस विषय पर एक दीघे वाद-विवाद रहा है कि 
क्या वेदिक-धर्म, वर्ण-धर्म तथा नैमित्तिक धर्म, मोक्ष की भोर प्रग्रसर करने वाले सत्य- 
ज्ञान का झावश्यक भाग है। कुछ ऐसे है, जो सत्य ज्ञान के श्रधिग्रह के लिए वैदिक- 
धर्मों को अनिवार्य साधन तत्वों के रूप मे मानते है तथा उनकी प्राप्ति की झावश्यकता 
को प्रमुखता देते हैं। शकर तथा उत्तके प्रनुपायियों के समान अन्य दीकाकार, सत्यजश्ञान 
की उपलब्धि के लिए वेदिक-धर्मों की उपयोगिता को पूर्णतया प्रस्वीकार करते है । 
श्रीपति ने, भक्ति तथा विचार द्वारा प्राप्तण्य उच्चतम ज्ञात के प्रधिगम के योग्य बनाने 
के लिए बुद्धि की शुद्ध के महत्वपूर्ण साधन के रूप मे सदेव बैदिक घ॒र्मों को प्रमुखता दी 
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है। इस सम्बस्ध मे यह ध्यान देने योग्य बात है कि वर्तमान लिगायतो की विचार- 
घारा पूर्ण रूप से किसी बाहुरी सामाजिक समुदाय का विचार है तथा इस वर्ण के विरुद्ध 
प्रवृत्ति का समर्थन कुछ ग्रथकारों ने कुछ वीरशैव ग्रथो का गलत निर्यंचन करके उनसे 
करवाने का प्रयत्न भी किया है । परतु ब्रह्म-सूतर ३-४ प्रथम प्रकरण, पर टीका करते 
हुए श्रीपति ईश्वर के ज्ञान तथा उसके प्रति भक्ति को दो स्वंतत्र मोक्ष मार्गों के रूप 
में समान महत्व देते है, यद्यपि वे इस विचार को भ्रस्वीकार नहीं करते कि जब मनुष्य 
अ्रपने समरूप फलो को ईश्वर को समपित करके चैदिक धर्मों का सम्पादन करता है तब 
वैदिक धर्मों का बुद्धि को स्वच्छ तथा शुद्ध करने में सहायक प्रभाव हो सकता है । किन्तु 
श्रीपति किसी ऐसे गृहस्थ के कम को दोषपूर्ण मानते है जो केवल अपनी व्यक्तिगत इच्छा 
के कारण वैदिक धर्मों को छोड देता है। 

ब्रह्मसुत्र ३, ४, २ पर टीका करते हुए श्रीपति अनेक धर्म-ग्रथो को यह प्रर्दाशत 
करने के लिए उद्बृत करते है कि जीवन की श्रन्तिम भ्रवस्था में भी वैदिक धर्म श्रनिवार्ये 
है, जिससे कि जीवन की किसी भी अवस्था मे यह धर्म ऐच्छिक न मान लिए जाए । 
इस सम्बन्ध में वे प्रसगवश लिगधारण की आवश्यकता भी प्रतिपादित करते है। यद्यपि 
वैदिक धर्म सामान्यतया सम्यक ज्ञान को प्राप्ति के साधन माने जाते है, तथापि वे उम्र 
गृहस्थ के लिए अनिवाय नही है, जो नित्य तथा नैमित्तिक धर्मा का सम्पादन करता 
रहता है और उसके साथ अपने चितन तथा भक्ति द्वारा ईश्वर का साक्षात्कार भी कर 
लेता है। 

प्रावद्यक सद गुण जैसे शम (झ्रातरिक नियजण ), दम (वाह्म-नियत्रण,) तितिक्षा 
(महनशीलता ), उपरति (समरत सासारिक सुसो का श्रन्त), मुमुक्षत्व (मोक्ष के लिए 
तीव्र कामना) प्रादि सबके लिए श्रति आवश्यक है, तथा इस प्रकार जिन गृहस्थों मे ये 
गुण है वे ईश्वर के साक्षास्कार की शोर श्रग्सर हाने की श्राशा कर सकत है। खतरे 
के समय जीवन की रक्षा के लिए समस्त आदेश व कर्नव्य स्थापित किए जा सका है। 
ब्रह्मविद्या की प्राप्ति के लिए बुद्धि को एकाग्र करने की क्रिया सहित विभिन्न सदगुणों 
की ग्रावश्यकता प्र उपनिपदो ने भी बल दिया है। श्रीपति इंगित करने है कि प्रत्येक 
व्यक्ति को इन गुणों के भ्रनुसरण का तथा ब्रह्म विद्या प्राप्त करते का भ्रविकार है। 
इसका सर्वोत्तम उपाय पाशुपत-योग के धर्म को स्वीकार कर लेना ही है । 

शैव योगी के पर्म के अन्तमंत निम्नलिखित ह ज्ञान, निवृत्ति, वासनाग्रों का 
आ्रातरिक व बाह्य नियत्रण, प्रहकार, भ्रभिमान, समस्त व्यक्तियों से राग तथा बैर का 
भ्रन्त । उसे वेदाती ग्रथो के श्रवण, चिन्तन, योग-प्रक्रिया तथा इससे सम्बन्धित (जैसे 
नयान, घारण शभ्रादि के विषय मे) विचार करने में एव शिव के प्रति प्रगाव भक्ति भें, 


* देखिए प्रोफेसर साखरे की 'लिगधारण अन्द्रिका (भूमिका पृ० ६६६) तथा “वीर- 
शैवानन्द-चन्द्रिका' (वादकाय प्रध्याय २४ पृ० ४४२) । 
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झपने को सलस्त रखना चाहिए। परन्तु यदि उसकी बुद्धि ने इन गुणों को प्राप्त कर 
भी लिया हो, तब भी उसे इन परम गुणों में से किसी को भी प्रकट भ्रथवा प्रदर्शित नहीं 
करना चाहिए। उसे एक शिशु के समान व्यवहार करना चाहिए जो शिव से पूर्णतया 
एक हो गए हैं, उन्हें वेदाती ग्रथों के श्रवण मे समय नष्ट करने की आवश्यकता नहीं है | 
ये केवल उन्हीं के लिए निर्धारित है जो पारगत नहीं हो पाए है। जब एक मनुष्य 
इतना ऊपर उठ जाता है कि उसे वर्णाक्रम धर्म का पालन करने श्रथवा समाधि मे प्रवेश 
करने की भी झ्रावश्यकता नहीं रहती तब वह जीवनमुक्त कहलाता है। वह ऐसे मनुष्य 
के सकलप पर निर्भर है कि वह भ्रपने शरीर के साथ जीवन-मुक्तावस्था मे प्रवेश करे 
प्रथवा शरीर रहित होकर । जब मनुष्य की बुद्धि शुद्ध हो जाती है तब वह भक्ति 
द्वारा शिव की श्रनुभूति मे साक्षात्कार भ्रन्त प्रज्ञा में प्राप्त कर सकता है। यथार्थ 
जानी इस जीवन में भी मुक्त हो सकता है। शाकर वेदात के विपरीत, श्रीपति ज्ञान 
के साथ भक्ति की झावश्यकता भी प्रतिपादित करते है । वे मानते है कि ज्ञान के उदय 
हाने के साथ कर्मो के समस्त बन्धन नष्ट हो जाएगे तथा मनुष्य फिर किसी कर्मबन्धन 
मे लिप्त नहीं होगा । 


